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Предисловие 

ГНОСИС ВАЛЕНТИНА 
И ЕГО ПОСЛЕДОВАТЕЛЕЙ: 

АНТИЧНЫЕ СВИДЕТЕЛЬСТВА 

Предварительные замечания 

� Valentinus Gnosticнs? » - так озаглавлено одно из 
наиболее значительных недавних исследований, по
священных Валентину. Его автор, тюбингенский фи
лолог Кристоф Маркшиз (Christoph Markschies), 1 от
казывается верить христианским ересиологам типа 
Иринея и, базируясь на нескольких фрагментах, ко
торые сохранились в Cmpo.lftamax Климента Алексан
дрийского и Опровержении всех ересей Ипполита 
Римского, пытается реконструировать действитель
ное учение Валентина. Попытка �вычитать» доктри
ну Валентина из столь ограниченных свидетельств, 

1 М arksclzies С/1. Valen tin нs G110stic11s? Uп tcrsuclш пgen 
zнr vale11tinianische11 Gпosis шit еiпРш Кошшсвtаr zu dеп 
Fragшenteп \,"a\eнtiпs. Tii\Jiнgeп: J. С. В. Mo\1r, 1992. 
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даже после подробного интертекстуального и сравни
тельно-исторического анализа, который искусно про
делывает Маркшиз, впечатляет, однако не убеждает. 
Подробный анализ фрагментов Валентина показыва
ет лишний раз, до какой степени этот мыслитель уко
ренен в современные ему христианскую и платониче
скую традиции. Создается впечатление, что для того, 
чтобы получить полное представление об этом, следует 
скорее расширить, нежели сузить круг свидетельств, 
в надежде, что на их фоне слова замечательного гно
стика приобретут новый блеск и значение. Маркшиз 
заставляет лишний раз задуматься над тем, что же 
собой представляют гносис и гностицизм. Не являют
ся ли, в конечном итоге, гностики изобретением апо
логетов христианской ортодоксии? Каково действи
тельное место таких разнообразных мыслителей, как 
Валентин, Василид, Маркион, Мани, в контексте гре
ко-римской и христиано-иудейской культуры? И если 
гностицизм - это нечто большее, чем христианская 
•ересь», мешающая �ортодоксии», как христианские 
авторы желают убедить нас, то ка.ковы же его подлин
ное место и значение? 

Прежде всего следует помнить, что наше знание 
о раннем периоде развития христианства очень огра
ниченно и базируется на «политически корректном» 
и специально отобранном позднейшими поколениями 
материале. Не было и не могло быть церковной исто
рии так, .как ее представляет Евсевий. Очень сомни
тельно, что трактаты Иринея или Ипполита имели 
в свое время больший вес и значение, нежели труды 
самого Валентина. Слишком запутанные свидетель
ства - это, в некотором смысле, хуже, чем полное их 
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отсутствие. Требуются значительные, и часто безре· 
зультатные, усилия для того, чтобы рассеять хотя бы 
немного этот информационный туман. Первым и по· 
следним нашим источником, где голоса гностиков 
звучат независимо от их критиков, является недавно 
обнаруженная гностическая •библиотекао.l Однако 
большинство составляющих ее текстов, как это пока
зывают исследования, датируются III-IV вв., ра:зру
шая таким образом миф о том, что христианская орто
доксия сформировалась во 11 в., J но, с другой стороны, 
проливая достаточно мало света на то, что же проис
ходило во 11 в., во времена Валентина. 

Таким образом, •ересиологи » по-прежнему остаются 
нашим единственным источником. Впрочем, •ересио
логамио христианские авторы стали не сразу. До тех 
пор, пока не было понятия •ортодоксия», не было и 
еретиков. Вместо этого были различные школы (таково, 
собственно, традиционное значение термина a"tpEcrt<;), 
которые сосуществовали друг с другом, оттачивая 
свою аргументацию во взаимной полемике. Это впо· 
следствии вышедшие победителями в соревновании 
создали свою мифологию истории. А победителей, 
как известно, не судят. Однако более живучий и при· 
способленный не обязательно означает лучший. По· 

z Полный перевод всех этих коnт<"ких текстов на англ. 
яз. см.: Tl1e Hag Hanнna<li Library in Eпglis/1 / Ed. Ьу Jaшes 
М. Robшson . Leiden: Brill апd Nrw York; Sап Franc1sco: Har
per arнl Row PuЫishers, 1977. Критические издания отдель
ных трактатов постепенно выходят в сrрии Coptic Gnostic 
Library (Lri<lrп: Е. Brill). 

1 R. i•an den Bf"oek. Stнdies iп Gпostirisш ащ\ Alexa11dria11 
Cl1ristiiшity. Lei(\1.'п: Е. Brill, 1996. Р. vШ. 
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нятие «ересь• в христианском его значении - это тво
рение первых апологетов, точнее, как это подробно 
и убедительно показывает Алан Ле Булвек (Alain Le 
Boulluec), честь создания ересиологии принадлежит 
римскому апологету Юстину. 4 Дело не только в том, 
что начиная с (несохранившегося) •Собрания всех 
ересей• Юстина индивидуальные доктринальные раз
ногласия перестали быть личным делом каждого и 
приобрели значение преступления; более значитель
ным является тот факт, что на фоне ересей впервые 
вырисовывается само представление об «истинной 
доктрине• и сопровождающая ее мифология истории. 
Именно еще Климент Римский или Игнатий Антио
хийский могли говорить о stasis (бунте), ересях (школь
ном делении) и разногласиях как о явлениях хотя и 
нежелательных (поскольку они нарушают единство 
(homonoia) и приводят к вражде и разрушению), 
но индивидуальных и отражающих черты характера 
каждого конкретного •революционера• (следует по
мнить, что раннее христианство имело ярко выражен
ный революционный характер).5 Для Юстина это уже 

4 Le Boulluec А. La notion d 'heresie daнs \а \i terature grec
que Пе-IПе siecles. Т. 1-2. Etudes Augustinieпnes. Paris, 
1985. Р. 36-91; Des1ardins М. Baнer and Beyond: Оп Recent 
Scholarly Discussion of сйр�::сrн; in the early Cl1ristian Era / / 
The Second Century. 1991. No 8. Р. 65-82. 

5 Cf.: Clement Rom., Epist. Cor. 1, 1; 14, 2; 49, 5; 63, 2; 
11, 2; Le Boulluec А. La notion d'heresie." Р. 21-26, 35-36. 
Термин• hairesis•, традиционно означающий примерно то 
же, что •schole• или •<liatribe• (cf.: La нotion d'heresie". 
Р. 40-48), приобретает существенно новое значение, гораздо 
более политически окрашенное. Аналогичная трансформа
ция происходит с понятирм Фdоха •:это уЖР не мнение, а уче
ние, причем (единствf'нно) правильноf' учение -ортодоксия. 
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не так. Еретик - это враг, отколовшийся от истинно
го учения и стремящийся его разрушить. Следова
тельно, убеждения, которых он придерживается, или 
вера, которую исповедует, - это уже не личное его 
дело, а «служение дьяволу•. 6 

Далее, yvrocrt� означает .знакомство с чем-либо 
(от yvoopt�Etv), исследование, знание как противопо
ложность незнанию (Гераклит, фр. 56 ), и особенно от
кровенное знание. Это последнее, уже неклассиче
ское, значение см., например, в 1-ом Послании к Корин
фянам 8; 7-10. Гносис означает знание, но особого рода, 
недостижимое (в отличие от E7ttO''tf)µ11) научными ме
тодами или посредством рационального размышления. 
Знание, которое нельзя узнать, - это идея довольно 
странная. Такой гносис есть знание религиозной при
роды, осознание или знакомство с сущностями ино
го мира, которые ведут к Богу и спасению тех немно
гих, которые сподобились этого знакомства. Однако 
все это слишком универсально и хорошо известно. 
С таким определением согласился бы «И грек, и вар
вар•. Очевидно, что таким путем продвинуться далее 
в нашем понимании природы гносиса невозможно. 
Знаменитая попытка дать определение гносису, пред
принятая на международном коллоквиуме в Мессине, 

6 Лtа8оха\. - списки философов, показывающие преем
ственность философов, возглавляющих ту или иную шко
лу, например платоническую или стоическую, весьма по
пулярные в первые века н. э., находят свое отражение в 
трудах Юстина. Фиктивная �апостольская традиция•, вос
ходящая к самому Христу, противопоставляется лжетра
диции, восходящей, соответственно, к дьяволу. Мы не раз 
еще встретимся с этой идеей, в христианском и гностиче
ском ее варианте. 
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напоминает попытки членов платоновской Академии 
определить, что есть человек. 7 

Прежде всего, гносис терминологически отделяет
ся от гностицизма. Термин «гностицизм», как любой 
-изм, является относительно недавним изобретением 
и вот уже два столетия используется исследователя
ми для обозначения христианских ересей Il-III вв. 
Отметим сразу, что наметившаяся тенденция рассмат
ривать гностицизм как явление более широкое, дале
ко выходящее за пределы христианства и иудаизма, 
вполне обоснованна. Не.которые, во всех отношениях 
•Гностические», тексты базируются исключительно 
на Ветхом Завете или являют прихотливый синкре
тизм. Симон Маг, древнейший из «гностиков», был 
родом из Самарии и к христианству не имел, скорее 
всего, никакого отношения. Знаменитая (после кум
ранс.кой находки) иудейская секта ессенов, которая 
противопоставила себя официальному иудаизму, яв
ляется, если угодно, образцом иудейского гностициз
ма. Примечательно, что кумранс.кие (Wadi Qumran) 
находки датируются примерно тем же временем, что 
и наиболее ранние из (христианских) гностических 

7 Гносис (�двуногое животное без перьев» платоновской 
Академии) согласно этому определению выгля дит так: 
« knowledgP of the divine rnysteries reserved to the elite•. См.: 
The Origine of Gnosticisш: Colloquium of Messiпa 13- 18 
ApriJ 1966 / Ed. U. Biancl1i (Leide11, 1968), xx-xxxii, xxvi
xxvii. Проблеме возникновения термина гностик посвяще
на работа: Smith Могtо11. Т\1р History of the Теrш Gnosti
cos // The RetliscovPry of G 11 osticis111 П ! E<I. В. Laytoп. Lei
den, 1981. Р .  796-807. Этот сюжРт iпtPr Alia обсуждает 
Н. М. Schenke в: Тi1<' Рr0Ыеп1 of G 1 10 s is / / Tl1e Sесощ! C(ш
tury. 1983. № 3. Р. 73-81. 
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текстов из Наг Хаммади. Единство времени , места и 

действия налицо. Такие коптские гностические тек
сты, как П арафра:J Сема (Nag Hammadi VII 1) или Три 

опоры Сема (VII 5), основаны исключи тельно на вет
хозаветных сюжетах и до предела насыщены плато
нической и пифагорейской терминологией, а поэтому 
могут считаться образцами скорее иудейского или да
же неоплатонического гностицизма, нежели христиан
ского. Говорить о нехристианском гностицизме име
ет смысл с такой же степенью условности, как и о хрис
тианском платонизме. Ведь если христиане говорят о 
платоническом Демиурге , то почему нехристианские 
мыслители не могут адаптирова ть для своих целей 

христианское учение о спасении? Для того ч тобы уви
деть это, достаточно просмотреть тексты, включенные 
в коптскую гностическую би блиотеку. По всей види
мости,  герметическийАсклепиu и фрагмент из Госу
дарства Платона так же хорошо служили ее владель
цам,  как и канонические Евангелия. Все это позво
ляет предположить, что гностицизм - это не часть 
чего-либо,  но самостояте льный тип мировоззрения, 
отличная от других мировая рел и гия. 

в отличие от термина «ГНОСТИЦИЗМ•, «ГНОСИС• и 
« гностик • - понятия более древние. И хотяуv<оо'ttк:Ос; : 
знающий. гностик - это термин , классической ан
тичности неизвестный, о лож1tом гносисе говорится 
в апостольском послании (1Тим. 6; 20). Термины гно
стик, гносис и ложный гносис используются Климен
том Александрийским. Ир иней называет гностиками 
определенную сек ту,  из которой, по его мнению, «как 
грибы•, выросли вален тиниане и другие •гностики•. 
К э·rим текстам мы еще вернемся. 
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Для гностиков и того явления, которое мы назы
ваем гностицизмом, характерно прежде всего четкое 
противопоставление материального и духовного (меж
ду которыми иногда помещается душевное, что явля
ется, вероятно, платоническим влиянием). Духовное 
совершенно, материальное принципиально дефектно 
и возникло в результате ошибки. Поэтому человек 
чувствует себя в этом мире неуютно и не на месте. 
•Странник я в этом мире», - говорит Василид. По 
отношению к человеку мир настроен враждебно. 
Судьба и ее слуги (планеты и знаки Зодиака), равно 
ка:к законы и социальное неравенство, установленные 
обществом, связали человека и лишили его возмож
ности распоряжаться собой. 

Будучи от начала совершенным и бессмертным 
(Валентин), человек погрузился в мир и забыл свою 
истинную природу. •Вспомни, что ты сын Царя•, -
говорится в Евангелии от Фомы, 1 10. Пробуждение 
и прозрение - это то, что приносит гносис тому, кто 
в силах принять его в себя. 

Все гностики без исключения говорят о •семени 
высшей природы• , которое оплодотворяет способных 
принять его, избранных. Подобно семени, упавшему 
в плодородную почву, гносис развивается в душе и 
приносит плод - знание пути спасения. Напротив, 
тот, :кто не способен воспринять это семя, подобен бес
плодной почве - земному праху.8 Такой человек об
речен на погибель. Его ничто не спасет. 

8 Сельскохозяйственная терминология такого рода 
очень характерна для гностиков. Гимн Валентина, напри
мер, так и называется - •Жатва•. 
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Далее, образ небесного Спасителя необходимо при
сутствует во всех гностических писаниях. При этом 
процесс спасения имеет характер космический и 
сверхперсональный. Тем или иным способом остав
ляет мир и спасается одновременно все •избранное 
семя•. Гностик занимает в этом мире активную сбо
гоборческую• позицию, с помощью Спасителя на
правляя свои личные и объединенные усилия против 
неразумного и лишенного гяосиса правителя этого 
мира, низшего бога. с Вы пришли в мир, чтобы побе
дить смерть., - говорит Валентин. Гностицизм - это 
философия бунта против времени, смерти, неравен
ства и несправедливости, поскольку избавиться от 
всего этого можно, только разорвав цепь судьбы и по
бедив временность, несовершенное, но мощное подо· 
бие вечности. 

Гностицизм - это мифология. Трагический миф о 
падении высшей Мудрости, забвении и (будущем) спа
сении составляет основу любой гностической систе
мы. Фактически гностический миф повествует о том, 
что было до того •начала•, с которого начинается Кни
га Бытия, и простирается за пределы той истории, 
которая рассказывается в Евангелиях. Воскресший 
Спаситель дает верным гностикам новые заповеди и 
открывает тайный смысл того учения, которое Он со· 
общил Своим ученикам в образе человека. 9 Именно 
эта особенность гностицизма более всего не устраива
ла философски ориентированных христианских и эл
линских мыслителей. Чрезмерную мифологизацию, 

g Детали - см. раздел 111, где приводится подробное из
ложение гностического мифа Иринеем. 
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как неоправданный рудимент, критикуют, каждый со 
своей позиции, Климент и Плотин. Действительно, 
необходимо помнить, что гносис - это прежде всего 
миф. Роэлф ван ден Брук (Roelof van den Broek) в сво
ей примечательной статье, посвященной сравнению 
гностицизма и герметизма, 10 приходит, как мне ка
жется, к не вполне точному выводу о том, что герме
тизм отличало от гностицизма только одно - гности
ки считали мир злом, в то время как герметисты •ско
рее нет•. Однако гностики, если к ним попристальнее 
присмотреться, считали мир злом не в большей сте
пени, чем, скажем, неопифагорейцы. Ведь несовер
шенство - это не обязательно зло. 

Итак, гносис - это прежде всего гностический 
миф, который излагается различными гностически
ми •школами• настолько разнообразно, что стандарт
ную его версию привести просто невозможно. Однако 
то, что отцы Церкви считали недостатком, теперь, по 
прошествии времени, может оказаться достоинством, 
поэтому для того, чтобы понять гностицизм, лучше 
всего обратиться к гностическим текстам, стараясь 
найти там, говоря словами Тертуллиана, не единство, 
но множественность (nec unitatem, sed diversitatem). 

Но прежде чем перейти к учению Валентина и его 
последователей, во-первых, рассмотрим источники 
нашего знания о них и, во-вторых, кратко остановим
ся на историческом контексте и предшественниках 
Валентина. 

10 Van den Broek R. Gnosticism and Hermetism in Anti
quity: Two Roads toSalvation // Van den Broek R. Studiesin 
Gnosticism and Alexandrian Christianity. Р. 3-21. 
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Источники 

Несколько кратких выдержек из несохранивших
ся произведений и три (частично независимых) изло
жения системы Валентина и его последователей - это 
все, чем мы располагаем. Новые находки гностиче
ских текстов расширяют наши сведения о Валентине 
и его школе очень незначительно, добавляя в то же 
время несколько новых проблем. Христианские авто
ры, охотники за ересями, многие из которых занима
ли высокие официальные посты в Церкви и боролись 
за утверждение так называемой •кафолической докт
рины•, стремились опровергнуть и уничтожить то, 
что, по их представлению, ей не соответствовало. Про
цесс этот шел постепенно, но момент, когда из множе
ства мнений пришлось выбирать одно, и не обязатель
но самое лучшее или правильное, неизбежно наступил. 
Ересиологи пользовались стандартным оружием, с по
мощью которого утверждается любая ортодоксия, -
сначала опошлить, а затем растоптать как безумный 
вздор то, что получилось. История знает костры из 
гностических книг и гонения на гностицизм. 11 Ввиду 

11 Впрочем, борьба эта продолжалась довольно долго. 
Еще в 3 6 7  г. архиепископ Афанасий (Athanasius) вынуж
ден был посвятить свое пасхальное послание осуждению 
еретических книг. Теодор, глава основанных Пахомием 
монастырей в Верхнем Египте, приказал перевести это 
письмо на коптский и распространить его среди монахов. 
Это историческое событие приобрело в недавнее время но
вое значение, поскольку вполне вероятно, что именно эта 
новая охота за еретическими книгами послужила причи
ной захоронения гностических книг в районе древней Хе
нобоскейи (что рядом с современным селением Наг Хамма-
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всего этого с самого начала приходится настроиться 
на то, что мы не найдем в работах христианских авто
ров сколь-либо объективного описания гносиса. Сви
детельства о гностиках (такие, например, как •гнос
тики• Епифания, Panarion, 25-26) хотя и интересны, 
имеют более чем сомнительную историческую цен
ность.12 Почти полное отсутствие аргументов нередко 
заменялось слухами и сплетней. Гностики обвиня
лись в магии и обмане, каннибализме(!) и беспоря
дочных половых связях и т. д. или, напротив, кри
тиковались за чрезмерное воздержание и слишком 
буквальное исполнение некоторых христианских за
поведей. (•Понимали буквальное аллегорически, ал
легорическое же - слишком буквально•, - как го
ворит Климент Александрийский.) Среди аргументов 
против гностической доктрины выдвигались •доказа
тельства• позднейшего, неапостольского характера 
rносиса (что, вероятно, правильно13) и отмечалась за
висимость его от иудаизма, эллинских мистерий и 
греческой философии. Наконец, гностиков упрекали 
в отсутствии того, чем особенно знаменита ортодок
сия, - слишком много свободомыслия и слишком 
мало согласия между различными школами. Все эти 

дн), где они были обнаружены в 194 6 r. См.: введение 
Дж. Робинзона к: The Nag Hammadi LiЬгагу in English // 
Тгanslated Ьу the Membeгs of the Coptic LiЬгагу Pгoject of the 
Institutefor Antiquity and Chгistianity / Ed. hyJ. М .  R oblп
son. San Fгancisco: Нагрег and Row, 1977. 12 См.: Grant R. М. Chaгges of iшnюгality against vaгioнs 
religious groups in Antiquity // Studies in Gnosticism, pгe
sented to Gilles Quispel / F:d. Ьу R. van den Вroek and М. J. Veг
maseren. Leiden, 1981. Р. 161-170. 

13 Cf.: 1 Тим. 6; 20.  
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обвинения выдвигались в максимально резкой форме. 
Отцы, что называе1·ся, не стеснялись в выражениях.14 

В своих трудах ересиологи последовательно повто
ряли один другого, практически не добавляя ничего 
нового, оказав таким образом большую услугу после
дующим поколениям, сох ранив некоторое количество 
оригинальных высказываний тех, кого они критико
вали. Следует отдать им должное: не многие крити
ки и оппоненты ранее и ныне излагают позицию своих 
противников столь обстоятельно. И все же картина 
перед нами достаточно разочаровывающая и оставля
ющая мало надежды для исследователя достичь ясно
го понимания того, что же собою представлял столь 
яростно гонимый гностицизм и чем он был так опасен 
и неприятен отцам Церкви. 

Самое раннее из известных ересиологических про
изведений, именно Собрание (Syntagma) Юстина, 
христианского апологета, погибшего мученической 
смертью в Риме около 1 65 г., не сохранилось. По всей 
видимости, этот шедевр положил начало «науке ере
сиологии». О том, что такое произведение было, сам 
Юстин так говорит в своей Апологии, 1� адресованной 

14 Почти все эти иронизирующие замечания я опускаю 
при переводе, и все же я осознаю тот факт, что некоторые 
выражения (как гностиков, так и их оппонентов) могут 
показаться читателю не слишком литературными. 

10 Стандартное издание Апологии: D1e Apolog1en / Hg. 
G. Kruger. Tubшgen, 1915 (SQS I 1). См. также английский 
перевод и комментарий Эдварда Харди ( Edward R. Hardy) 
в т. 1 The Library of Chr1st 1an Class1cs: Early Chr1st1an Fa
t hers / Ed. Ьу Cyril С. R1chardson. Pl11ladelph1a: The West
minster Press. 1953. Р 226 ff. Новое критическое издание: 
St Justine Apolog1es / Introductюn, text e сг1tщне, traduc-
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императору Антонину Пию: «Мною написана также 
Синтагма, где я описываю все ереси, о которых что
либо известно. Если угодно, я могу послать ее вам» 
(Apol. I 26). «Известные ереси», которые более всего 
беспокоят Юстина, - это учения Симона Мага, Менанд
ра и Маркиона. 10 Попытки некоторых исследователей 
реконструировать этот текст не увенчались успехом 
и были оставлены, поэтому ничего более определен
ного об этом первом собрании ересей мы сказать не 
можем, однако некоторые особенности методологии 
Юстина могут быть прояснены из его сохранивших
ся произведений. Как я уже говорил, термин «ересы, 
который использовался доксографами для обозначе
ния философских школ, 17 переосмыслен Юстином в 
ином ключе. В Диалоге и Трифоном (D1al. 2, 2; cf. 
35, 4) Юстин говорит, что каждая философская шко
ла называет себя по имени древнего отца-основателя, 
стараясь, каждая на свой манер, хранить традицию 
и преемственность. Философские воззрения самого 
Юстина сформировались под сильным влиянием пла
тонизма. Он один из первых известных нам авторов, 
который употребляет термин philosophos Platomkos, 
неизвестный до II в.18 История философии представ-

tion, commenta1re et шdех par А. Wartelle (Etudes Aнgust. ). 
Par1s, 1987. 

16 О них см. ниже. 
17 Подробный анализ философских •ересей• и возник

новение терминов академики, платоники и т. n. см. в ра
боте: Glucker J. A 11t1 0clшs анd Late Academy (Нурошnешаtа, 
Heft 56, Gottшge11, 1978). Р. 134-135, 192 ff Cf" Le Воиl 
luecA. La notюn d'l1eres1e. Р. 48-57. 18 Le Вои/lиес А La not1011 d'heres1e. Р. 50-51; cf. : dP Vo 
gel С. J. ProЬ!erns co r1cernшg Jн<;tш Martyr D1d Jнst1n fшd 
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ляется Юстином специфическим образом .  Древние 
философы и мудрецы знали одну совершенную исти
ну, которая впоследствии была забыта и представле
на ныне по частям различными ересями , ни одна из 
которых более не обладает совершенной доктриной 
(Dial. 7, 1). А поскольку истина может быть только 
одна , то откровение Логоса и философия не должны 
принципиально отличаться . Значит , древние филосо
фы и пророки в конечном итоге черпали из одного 
источника , который впоследствии обмелел и был за
брошен.  Кто же является подлинным наследником 
этой древней традиции?  Ответ апологета христиан
ства, я полагаю, очевиден читателю. Конечно же , на
следниками являются не иудеи и не греки ,  а христи
ане ,  получившие новое откровение Логоса. Все ос
тадьные , сеющие раздор, служат отцу этого раздора.  
Мы видим, что схема,  по которой строились есфило
софские школы•, была принята и адаптирована Юс
тином,  а вслед за ним и другими апологетами христи
анства . 

Наиболее авторитетное , но в то же время особенно 
трудное ддя исследования,  ее собрание » ересей принад
лежит перу Иринея, епископа Лионского (ок . 150-
200) . Этот трактат ,  озагла вленный «Развенчание и 
опровержение того, что ложно зовется гносисом» ,  пол
ностью сохранился только в латинском переводе (оза
главленный более кратко: « Против ересей - Adversus 
Haereses» ). 19 Греческий текст частично восстанавли-

а certain Continuity between Greek Philosophy and Christian 
Faitli? // Мпешоsуnе. 1978. No 31. Р." 371. 

ig Наиболее адекватное и современное издание, снабжен
ное комментарием и переводом на фр.: Irenee de Lyor1. 
Contre les heresi es 1 / Ed. А. Roп sseau et L. Doutreleau. 
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вается по цитатам и компиляция м  более поздних ере
сиологов , п ре жде всего Еп ифания и Феодорита . Кро· 
ме латинского перевода существуют фрагментарные 
средневековые переводы на сирийский и армянский 
языки.  К счастью, греческий текст первой и наиболее 
важной для нас книги трактата может быть почти 
полностью (на  7 4 % , как подсчитал и А. Roussea u и 
L. Doutreleau) восстановлен по этим позднейшим ком· 
пиляциям. Ириней утверждает,  что он основывает 
свое изложение на подлинных текстах и устных сооб· 
щениях , что может быть п равдой:. Вполне вероятно,  
что более ранний труд - С и  итаг.ма Юстина - был им 
также использован .  io 

Как сам Ириней: сообщает во введении,  причиной 
написания трактата был заказ некого друга, который, 
выражая озабоченность по поводу распространения 
учения последователей Валентина, предложил ему 
письменно опровергнуть их учение . П очти вся первая 
часть первой книги посвящена изложению доктрины 
валентиниан (прежде всего Птолемея и Марка).  Ос· 
тавшаяся часть этой к ниги дает описание воззрений 
нескольких других школ гносиса , которые , как пола· 
гает Ирине й ,  близки по духу к главному ересиарху 
Валентину и восходят к « отцу всех ересей » Симону 
Магу, персонажу апостольских времен. Таким обра· 
зом, историческая перспектива ясно обрисована. 

Vols. 1-2 (SCh 263-264). Paris, 1979. См. также стандарт

ное издание: Adversus haereses/ Ed. W. W. Harvey. Vols. 1-
2. Cambridge, 1857, перепечатано в 1965. См. также: Dono
van Mary. Irem1e11s iн Rcceпt Scholarsl1ip / / Tl1e Second Cen· 
tury. 1984. No 4. Р. 219-241. 

2° Cf.: Perkins Ph. Irenaeнs and tl1e Gnostics // Vigiliae 
Christianae. 1976. No 30. Р. 193-200; Le Boulluec А. La по· 

tion d'heresie. Р. 163-164. 
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Задача Иринея состоит в том , чтобы «Не только 
развенчать, но и поразить твары (Adv. Haer. 1 31, 4 ) .  
Ириней (вполне справедливо) говорит, что о н  не пре 
тендует н а  полноту изложения или ясность стиля и 
п ишет без риторических ухищрений ( « которых не 
знает » )  и логической аргументации ( • поскольку с нею 
не знаком » ) . Ириней сообщает своему корреспонден
ту • просто, доверительно и по-дружески » те сведения ,  
которые о н  сам ,  « будучи мужем более способным » ,  
сможет довести до более совершенной формы (Adv. 
Haer., Pref. 3 ) .  Если это не литературная фикция, то 
остается только пожалеть , что этот предполагаемый 
более совершенный труд никогда не  был написан или 
не дошел до нас . 

Гностические школы , говорит Ириней , «разрос
л ись, как грибы о (1 29 , 1 ) , однако, подобно многоголо
вой гидре , восходят к одному основанию (1 30, 1 4 ) .  
Они последовательно искажают Писание , « превращая 
Царя в лисуо (I8,l; 9,4 ) . Праотцом всех ересей ,  вослед 
за Юстином , Ириней считает Симона Мага , отцом 
же - Валентина. Но все вместе они восходят к язы
ческим мистериям и философии . 2 1 Важно помнить, 
что сочинения Иринея - это теологический трактат, 
который начинается с пространного detectio в первой 
книге только для того ,  чтобы обосновать evertio, ко
торое занимает остальные четыре.  Эта задача, как 
показывает анализ , во многом определяет подбор ис
точников , а также позволяет оценить, хотя бы при-

"О т1>оретических воззр1>ниях Иринея см. подробнее в: 
T1mothy Н. В. Tl1e Early Chr1st1an Apolog1sts and Greek 
Pl11losopl1y. Аs<>еп: V,ш Gоrсн ш , 1972. Р .  23-39. 
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близительно , степень их достоверности. 22 Вторая кни
га Против epeceu наиболее теоретична и лучше все
го показывает метод работы Иринея как апологета и 
ересиолога. Несмотря на видимую скомканность и 
неясность,  эта книга являет определенное единство 
перспективы, с точки зрения которой можно понять 
принципы отбора материала в первой, собственно ере
сиологической части. Первый и основной шаг,  кото
рый делает Ириней , кратко формулируется им в са
мом нач але второй книги. Используя ту же термино
логию, что и в первой книге , Ириней го ворит здесь, 
что его задача заключается в том, чтобы показать, что 
гностики своей мифологие й  унижают достоинство 
Царя и Главы всего , то есть единого Бога и творца это
го мира. Ириней выделяет несколько базовых поло
жений , которые он намеревается рассмотреть, и дей
ствительно , как это сравнительно неда вно показал 
Р. Грир (R. Greer),lJ внутри второй книги можно вы
делить несколько разделов, которые структурно соот
ветствуют программе, выдвинутой самим Иринеем в 
Adv.  Haer. II 3 1, 1 . Начиная с некоторых теологиче
ских замечаний и позволяя себе многочисленные от 
ступления , Ириней продолжает книгу критикой идеи 
Плеромы (гл. 1-1 1), за которой следует критика мифо· 
логии Эонов (гл .  1 2- 1 9) ,  гностическая нумерология 

и Пример общего подхода Иринея: явная «валентини
зация• воззрений Симона Мага и чрезмерная, по сравне
нию, например, с Ипполитом, мифологизация учения Ва
лентина. 

23 TJ1e dog апd mнshrooms: Ireпaeus' viPws of tl1e Vа\еп t1-

niaпs assessed / / Reй1s<'ovrry of G11ost1c1sш. Vol. 1. Р. 146-
175. План второй книги см.: Rousseau-Doutreleau. Coпtre 

Ies heres1es, \1vre П. Т. 1. Р. 121 ff. 
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(гл.  20-28), антропология и сотериология (гл . 29-3 1 ) . 
Последние несколько глав представляют собой раз
личные добавления. Такова, как показывает исследо
вание , композиция второй книги , однако могу покля
сться , что если вы возьмете текст Иринея и начнете 
последовательно читать его, вы ни за что не догадае
тесь об этом,  потонув в бесконечных отступлениях! 
Итак, Ириней строит свое опровержение гносиса на 
противопоставлении доктрины единого христианско
го Бога и многочисленных божеств гностического 
мифа.  По этой причине, вероятно , он не желает заме
чать монизм Валентина и абсолютный трансценден
тализм •не-сущего• Бога Василида. Гностики должны 
быть язычниками, значит - они ими будут! Опровер
жение достаточно хорошо следует за этапами разви
тия гностического мифа , который приводится Ирине
ем в первой книге. 

Описание гностицизма в первой книге довольно 
хорошо соответствует изначально заложенной в нее 
теологической схеме. Начинается первая книга с под· 
робного изложения гностического мифа в версии , по
видимому, П толемея ( гл. 1 -9), за которым, после кри
тических замечаний самого Иринея, следует описание 
разногласий внутри школы Валентина ( гл. 1 1 -1 2 )  и 
пространное описание аллегорических методов Марка 
и его последователей ( гл. 1 3-2 1 ) .  Затем , нач иная с 
2 3-й главы, излагается история гносиса , которая на· 
чинается, как уже отмечалось, с Симона Мага и его по
следователя Менандра . За ними следуют Сатурнин и 
Василид (гл . 24) ,  Карпократ (гл .  25) ,  Керинт (Cerin 
thus) ,  эбиониты и николаелиты ( гл.  26),  Кердон (Cer
do) и Маркион (гл. 27), Татиан ,  энкратиты и другие 
multae propagшes mнltaru m  haereseн m  (гл. 28) ,  « раз-
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личные другие,  которые разрослись, как грибы, и осо
бенно Барбело-гностики » (гл. 29) и офиты (гл. 30).  Все 
это заканчивается знаменитым пассажем о Лерней
ской гидре ( гл .  30 , 15) .  Последняя 3 1 -я глава является 
общим заключением. Таково « дерево , на котором рас
тет такой фрукт., как Валентин. Но сколько бы голов 
не имела гидра, это один и тот же зверь. Эта последняя 
часть,  как показывает сравнение с аналогичной сек
цией из ересиологического труда Ипполита Римско
го, к которому мы переходим,  вероятнее всего была 
заимствована Иринеем из  более раннего сочинения . 
Однако не исключено , что Ириней сам составил все 
это , дав тем самым образец для подражания его пос
ледователям в труде опровержения ересей.  

Теологический трактат «Опровержение всех ере
сей» (Elenchos или Refutatio omnium haeresium), l4 ав
торство которого приписывается Ипполиту Римскому 
(ок. 170-235), принадлежит к той же ересиологиче
ской традиции,  что и труд И ринея . Это произведение , 
озаглавленное ( вероятн о ,  на основании содержания 
первой книги) Phtlosophoumena, долгое время припи
сывалось Ори гену. Впоследств>iи текст был утерян и 
переоткрыт только в 1 84 2  г. Вопрос о том,  был ли рим
ский епископ начала 111 в .  автором этого труда, до на
стоящего времени,  строго говоря , открыт . Большин
ство исследователей просто соглашаются с авторством 
И п пол ита , не  выд вигая н и к а ких до полнительных 
аргументов . l5 Однако вопрос об  авторстве , интересный 

l4 Лучшее издание: RPf11tat10 оnшшш l1aeres1uш / Ed. 
М. Markov1cl1. B er\111: De Grllyter, 1986; см. также изд. 
Р. Wendland (GCS 26). Le1pz1g, 1916. 

ls Издатель Re{uta/10 М. Мар1{ович приводит JТИ аргу
менты в предисловии к указ. изд. Сам он НР сомнрвается 
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сам по себе, не очень важен для наших целей , и поэто
му может быть оставлен. 

Труд Ипполита состоит из десяти книг (из которых 
сохранилось восемь) и делится на тр и части. Книги 
1 и 4 описывают дохристианские «ереси » философов , 
астрологов , магов и т. д .  Книги 5-9 посвящены хрис
тианским «ересям » и включают в себя описание более 
тридцати гностических систем . Последняя книга , 
н азываемая Epitome, предста вл яет собой краткую 
сводку «всех ересей » и является независимым произ
ведением. Задача автора этого монументального опро
вержения - показать , что все христианские ереси в 
действительности происходят от «языческой мудро
сти » . Идея эта ,  как мы знаем , универсальна и присут
ствует уже у Юстина. 

Помимо явных заимствований из Иринея или из 
их общего источника, Ипполит цитирует значитель
ное количество гностических текстов , которые ина
че как через его посредство не известны. Особенно 
ценны те сведен ия,  которые он дает о так называемых 
наассенах, и некий философский трактат (Apophasis 
М egale), который он без видимых причин приписы
вает Симону Магу. Упоминаемый ранее Парафра.з 
Сема (или Сета) ,  который полностью содержится в 
седьмом кодексе гностической библиотеки из Наг 

в том, что Ипполит является автором Ref. Однако ничто не 
мешает придерживаться максимально надежной «Скепти
ческой• позиции, как это делают Люи (Loi) и Симонетти 
( Simoпetti), предполагая, что Ипполит - автор Ref. и рим
ский епис1юп - :это разные лица. Обзор мнений и литера
туры о Ref. см. Apperнlix One, in: MansfeldJ. Heresiography 
i11 Сон text: Hippolyt11s' Ele11cl10s as а Sонгсе forGreek Pl1ilo
sophy. Lei(len, 1992. Р. 317 ff. 
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Хаммади (NH VII 1 ) , Ипполит обсуждает в V 1 9- 2 2 .  
Что касается Валентина и его школы, описание Ип· 
пол ита , хотя оно и не явл яется прямой копие й из 
Иринея , дает достаточно мало ново й информации . 
Эти тексты имеют много общего ,  поэтому в настоящем 
собрании я привожу их параллельно . 26 К сожалению , 
должен заметить, что даже после великолепной рабо
ты Марковича текст Ref. находится в плачевном состо
янии,  временами напоминая скорее первый набросок,  
нежели законченный л итературный труд . Бесцере 
монность,  с которой Ипполит обращается с учением 
Платона , 27 не оставляет никакой надежды на то , что 
гностические учения излагаются им лучше .  

Еще одно описание гносиса Валентина, именно Из
влечения из произведений Теодота и так называемой 
восточной школы времен Валентина (Excerp ta е х  
Theodoto), принадлежит перу Климента Александ
рийского ( ок.  1 50- 215 ) . Это весьма примечательное со
брание высказываний некоего Теодота и других вален
тиниан , сопровождаемое комментариями Кл имента ,  

26 Дальнейшие детали см. в примеч. к текстам. Труд Ип
полита и его метод, кроме указ. монографии Мансфельда, 
подробно обсуждается в двух работах Фрикеля: Frickel J. 
1) Die •Apopl1asis Megale• in Нippolyts Refutatio (VI 9-18). 
Eine Parapl1rase zur Apophasis Simons. Roma, 1968; 2) Das 
Dunkel um Hippolyt vон Rom. Ein Losuпgsversнcl1: Die 
Schriften Elenchos нnd Contra Noetum. (Grazer Theologiscl1e 
Studien 13). Graz, 1988. 

27 Вышеупомянутая книга Мансфельда содержит мно
гочисленные примеры того, как Ипполит обращается с из
вестными нам источниками. Краткий анализ того, что го
ворит Ипполит о Платоне, см.: Dillon J. 'Гhе Middle Plato
nists. Loncloп, 1996. Р. 4 10-414. 
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частично восходит к тому же источнику, что и вторая 
часть описания системы валентиниан у Иринея .  2в 

« Извлечения из Теодота» представляют собой со
брание свидетельств о гносисе Валентина во многих 
отношениях уникальное . Свидетельства эти , вместе с 
многочисленными выдержками из валентиниан, ко
торые содержатся в других произведениях Климента, 
составляют довольно пеструю и интересную картину, 
не лишенную, однако ,  противоречивых черт. Пробле
ма заключается также в том,  что источники Климен
та неизвестны , многие его свидетельства уникальны 
и, к ак следствие , не могут быть проверены на основа
нии других текстов . Новые находки валентинианских 
текстов на коптском языке, как отмечают исследова
тел и, скорее запутали и осложнили проблему, неже
ли прояснили ее. На этом фоне старое и хорошо изве
стное не только не утрачивает своего значения, но и 
приобретает новый смысл , поскольку служит как бы 
пробным камнем, давая возможность понять и оце
нить смысл и содержание вновь найденных докумен
тов и поместить их в культурный контекст , который 
более или менее известен .  Свидетельства Климента 
в этой связи , будучи информацией из первых рук , не
оценимы . 

Последним большим сводом « всех ересе й »  являет
ся Panarion митрополита Кипрского Епифания (ок.  
315-403).l9 Этот знамен итый борец за ортодоксию , 
:который слишком часто играл не очень почетную роль 

'" Перевод И Jв.ieчeнuil. и соответствующую литературу 
см. в разделР 111. 

'" Ep1pl1an1us. A11rorat11s 1ш<I Panarioп. Bd. 1-3 / Hg. 
К. Holl (GCS 25, 31, 37). Leipz1g, 1915, 1933; Bct. 2 / Hg. 
J. D11шmer. BPrl111, 1980. 
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в церковных спорах, сподобился личного общения с 
гностиками .  « Гностики Епифания» (Panarion, 25-
26), особенно женские их представител и, пытались 
соблазнить молодого и неокрепшего в своих убежде
ниях монаха ,  но •всемилостл ивый Бог спас его от их 
непотребств»: 

Я знавал их лично, возлюбленные (братья), и знаю об их 

обычаях от самих членов этой секты. Некоторые из жен

щин, которые сами верили во весь этот вздор, пытались 

убедить и меня. Более того, они пытались соблазнить 

меня ... (я был молод и привлекателен тогда".). Эти жен
щины были очаровательны внешне, но внутри них оби

тало дьявольское безобразие. Однако всемилостливый 

Бог спас меня от их непотребств. Затем я ознакомился 

r их книгами и понял, что они имели в виду ... Но в отли

чие от них эта литература не тронула меня. После этого 

л доложил о ситуации местным епископам и помог опо

знать тех (тайных) членов этой секты, которые офици

ально принадлежали к Церкви. И разоблаченных изгна

ли из города, числом около восьмидесяти человек ... 

Неплохое начало для будущего м итрополита, не 
правда л и? Мы не знаем, кто были эт и гностики , од 
нако знаменательно , что наш монах был современни
ком того, кто по неизвестным нам причинам скрыл 
гностическую б иблиотеку в египетских песках . . .  

Метод Епифания весьма примечателен . Как это 
показал Думмер (Dummer), 30  описывая гностические 
•ереси•, м итрополит Кипрский использовал совре
менные ему труды по зоологии,  таким образом,  рисуя 
настоящий бестиарий. Количество ересей у Епифания 

30 Еiн nat11rwissenschaftlich('s Haщlb11rl1 a!s Q111>!le fur 
Epipl1aniнs von Coпstaпtia / /  Кlio. М 55. 1973. S. 289-299. 
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достигло восьмидесяти.  Основную часть трактата со· 
ставляют буквальные и очень пространные выдерж· 
ки из трудов его предшественников.  Однако время от 
времени к ним добавляются новые сведения,  ранее 
неизвестные ,  типа упомянутого выше описания его 
общения с гностиками.  Среди немногих новых гно· 
стических текстов , которые также включены Епифа· 
нием в его труд, находится бесценное Посла н ие Фло
ре Птолемея. 3 1  

Слишком подробный трактат Епифания был впо· 
следствии укорочен,  составив удобное для практиче
ских нужд Recapitulatio (Anakephalaiosis) ,  которое 
послужило источником для таких трудов,  как ката 
лог ересей Августина (De haeresibus) ,  вторая часть 
Исто чника знаний Иоанна Дамаскина и Схопии Те
одора бар Конан . 

al Каждое поколен ие добавляло к 
старому доброму гностицизму новые ереси , например, 
ислам и манихеизм. Феодорит Киррск ий (395-466) 
написал историю ересей в пяти кн игах и церковную 
историю, которые также явились образцом для под
ражания в последующих поколениях . 33 Церковная 
история Евсевия Кесарийского также содержит неко
торые сведения о гност ицизме. 

« Ортодоксальные» христианские философы и тео
логи Il-III  вв. уделял и гностицизму значительное 
внимание . Можно сказать, что в произведениях таких 

3 1  Ptolemee . Lettre а Flora / Ed . G. Quispel (SCh 24 ) .  Paris, 
1949 ,  1966. 

Jl Liber Sclюli orнm XI / Ed . А. Scher ( CSChO, Syri ac Series 
II , 66) . Paris, 1 9 1 2; Leuven, 1960 . 

1 1  T heodo ret of Cyro s .  Er aнistes / Critical text and prole
goш ena Ьу G. Н. E t t l i н ger .  Ox ford , 1 97 5 ;  Theodorets К 1 1· 
cl1 e ngesch 1 c h t e  / H g _  v. L. Parшentier (GCS).  Berlin, 1954.  
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авторов, как Климент Александрийски й ,  Ориген и 
Тертуллиан , гносис был очищен от мифологических 
излишеств и адаптирован для нужд формирующего
ся христианского мировоззрения .  В конечном итоге 
теолог IV в. Марцелий,  который полагал , что именно 
Валентин стоит у истоков три н итарной теоло гии , 
не очень заблуждался . Учение Валентина дало его по
следователям и оппонентам необходимый аппарат для 
ф илософской разработки этой доктрины , котора я ,  
вообще говоря , заведомо платоническая и была совер
шенно чужда апостольскому христианству. 

Первы й западный отец Церкви и христианский 
гностик Тер туллиан ( ок . 150 - 2 25) написал несколько 
трактатов против еретиков,  а также беспрецедентную 
по своей бескомпромиссности De praescriptione haere
ticorum . Здесь вся классическая аргументация против 
гностиков нашла свое идеальное воплощение. Гности
к и  - это ученики греческих ф илософов ,  при этом (по 
одному только Тертуллиану ведомым причинам) Ва
лентин является платоником, а Маркион - стоиком. 
Их вымыслы - это поаднейшая фальсификация апос
тольского учения. « Что общего имеют Афины и Иеру
сал им,  Академия и Церковь , ерет ики и христиане!? » 
(De pгaescr .  1 6) .  Гностики слишком много исследуют 
и стремятся к знанию. Напротив, подл инный христиа
нин, если он поверил ,  должен принести знание в жерт
ву вере : « Не знать ничего, кроме правила веры , значит 
знать все » (De praescr. 1 4) .  Этих,  в общем рациональ
ных , аргументов Терту ллиану показалось недостаточ 
но, поэтому заканчивает он свою обвин ительную речь 
вполне вразрез с судебной процедурой ,  которой до 
этого придерж и вался : и вообще , « еретики л гуны , 
воры , ссорятся между собой и ,  конечно же , одержи 
мы ДЬЯВОЛОМ » (De praescr.  40-4 1 ) .  
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Тертуллиану принадлежит трактат Adversus Va
lentinianos, который заслуживает самого пристально
го внимания.34 Трактат Adversus omnes haereses , 3 ;,  
который приписывался Тертуллиану, в основном ко
пирует Иринея, однако содержит некоторые дополни
тельные детал и,  поэтому также заслуживает внима
ния при анализе учения Валентина и его школы. 

Александрийскому интеллектуалу Клименту ( ок.  
1 50- 2 1 6) в настоящем исследовании принадлежит 
особое место . Его вклад в историю гностицизма не 
исчерпывается упоминаемым ранее трактатом Ех -
cerpta ех Theodoto .  Все ( ! )  известные verbatim фраг
менты из проповедей и писем Валентина содержатся 
в его Строматах . Можно сказать без преувеличения, 
что если бы не Климент, до нас не дошло бы ни одно
го слова самого Валентина .  

Идеи , которые содержатся в его основном тракта
те « Строматы , или Гностические заметки для памя
ти об истинной философии » ,  36 в целом составляют до
статочно когерентное учение о христианском знании , 
которое он называет исти н н ы м  гн осисом . Ясно,  что 

з�  Новое издание: T e rt u l l ien . Co11tre les Val entiнiens / 
In trod uction, tex te cri tique, trad нction par J ean-Cla ude Fre
douil le (CC h  280- 28 1 ,  Paris, 1980). 

35 Ps.- Tertullianus . Adversus omnes /1aereses / / Q. S. F. Ter
tul l ia п i  Opera. Pars II .  Opera Moп tani stica ( CChSL). Tur1 1 -
hol t ,  1954. 

'16 Стандартное издяние; Stahlin О" Frйch tel L" Treu U. 
Werke. Bd. 1-3 (GCS). Berl in, 1960- 1970. Комментирован
ные издания постеп е н н о  в ы х одят в Soн rces Cl1 ret i ennes 
(в нястоящее время в ы ш л и  Strom. 1-11 ; Strom. V; A11newi es 
van de11 Hoe k  работяет над Strom. IV, а Р. Des Courtieux над 
Strom. Vl). 
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.ложному гносису уделяется в этой связи значительное 
внимание. Фактически понятие • истинного • выкри
сталлизовывается в Строматах в сравнении с ложны
ми а беррациями и искажениями, присущими • -'lож 
ном у »  гносису. О гностиках Кл имент говорит посто
янно.  С ведения , которые он приводит о гностицизме , 
прежде всего о Валентине , Василиде и Исидоре, карпо
кратианах и Маркионе , насколько показывает срав
нение с другими источниками, довольно точны. Кроме 
мн огоч исленных свидетельств о гносисе Клименту 
принадлежит подробный анализ их учения , который 
также весьма примеча·гелен,  поскольку,  с одной сто
рон ы ,  Кл и мент был достаточно хорошо информиро
ван и образован ,  чтобы понимать то, о чем он говорил , 
а с другой стороны ,  в отличие,  например , от Оригена 
или Тертуллиана , достаточно несамостоятелен и эк
лектичен в своих воззрениях,  чтобы быть хорошим 
свидетел ем. Более того, эту роль свидетеля он часто 
сознательно себе отводит.  Строматы написаны им 
как U1toµvi}µa.'ta. : Jам е т к и  для памят и и « воспоми
нания »  о том , чему он научился у мужей более достой
ных. Имена этих мужей в самих Строматах не упоми
наются , Климент намекае1· только, что а вторитетом 
они обладали а постольским . Гностики же (Маркион , 
Василид и Валентин) упрекаются именно в том , что 
они кичатся своими учителями (Strom . VII 1 08 ,  1 ) .  
Слишком частое упоминание имени означает сомне
ние в его авторитетности . Почтение к та йным учени
ям и тайной традиции , которое испытывает и посто
янно исповедует Климент , не имеет пределов.  Так же,  
1еак и пре клонение перед хорошим образование м .  
Постоянно указывать источник цитирования в слу-



34  Е. В. Афон ас ин 

чае , например,  Священного Писания , Платона или 
Гомера кажется ему непри л ичн ым . Обра зова нные 
люди должны знать своих классиков . Отсюда такие 
явления, нередкие в Строматах, ка к небрежное за
мечание: « Платон сказад где-то о ,  за которым следу
ет цитата « ПО памят н о  на полстраницы. 37 

37 Подробный анаJJиз цитат, парафразов и разли чных 
аллюзий в С тром а т а х ,  который проводит Анневиес ван 
дек Хук (А . va11 den Hoek ), это очень хорош о показывает. 
Из 1 2 73 tлучаев цитирования из апостола Павла Климент 
упоминает его имя (или хотя бы говорит,  что это апостол) 
только 309 раз (при этом 13 раз имя упоминается в другом 
контексте, не связанное с той или иной цитатой) .  Платон 
цитируется (verbat1щ или нет) 6 1 8  раз,  однако  упоминает
ся (ПА.00:0011, Ь фtА.осrофо<;. ot фtA.ocroфot, о t:.� Щ3pcxtwv фtЛ.о
сrофо<; к 't А. )  только 1 3 9  раз. Филон Алекса ндрийский -
случай особый.  Использует его Климент довольно часто (бо 
лее 200 раз), однако имя упоминает то;1ько 4 раза (п ричем 
дважды он называет его пифагорейцем ) .  Вероятно ,  имелись 
причины для всего этого .  См . :  Runta D. Why does Clement 
ca l l  Р\1 1 ! 0  • the Pythagorean?o  / / V1g1 ! 1ae Chr1st1anae . 1 9 9 5 .  
No 4 9 .  Р. 1 - 2 2 . Эта проблема обсуждается также в диссер
тации Е. Д. М атусовой • Философская экзегеза Ветхого За 
вета у Филон а Александрийского: истоки и традиция • ,  за 
щищенной в Институте философии РАН (А втореф. дисс . . .  
канд. фил. наук . М. , 2000 .  С. 5).  Однако, как за мечает Хук , 
именно за этим и  четырьмя упом и наниями следуют обш ир
ные заимствова ния и многостра н ичные парафразы, так что 
Климент . сознается о примерно в 38% используемого И d  
Филона материала. Каково, интересно,  процентное соотно
шение точ ных ссылок и парафразов из неуказан ных источ 
н иков в совре\fенных научных статьях? Полагаю,  те же 4 0 ,  
в лучшЕ'\f случае 50'У• . С'4 · Va n lien  Hoek А. Tec h п i qнe o f  
Qнota t l (Ш ш С l е ш е п t  of Alex a rнl r1 a  / / V 1 g1 l 1 a e  Cl1r1st1 aпae .  
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Стро.ма т ы  Кл имента з н а мениты кол ичеством 
цитат  и ч ислом источников , в них содержащих ся , 
с античных времен.  Сам автор уверяет , что темный 
ст и л ь  и нарочитые неяс ности в его произведениях 
имеют з начение педагогичес кое . Ищущий ,  мол , най 
дет .  Не вся информация, которую приводит Климент, 
проистекает из первых рук .  По всей вероятности , он 
использует а нтологии типа Flor1legшm Стобея ,&н од
нако многое он читал ,  а также видел и слышал са м .  
Понятно, что выдержки из различных сочинений и 
заметки играли большую роль в литературном труде,  
поскол ьку книги были редки.  Впоследствии эти Ex
cerpta могли соста вить материал для более оформлен
ного л итератур ного труда или же остаться в почти 
неизменном в иде , как в случае трех сохра нившихся 
записных книжек Кл имента (кроме И Jвл е чен.ии и з  
Теодота Клименту принадлежат также Eclogae pro
phet1cae и некие логические штудии ,  которые тради
ционно помещают в конце Стромат как « восьмую 

КНИГУ» ) .  
За метки ( U1toµvТ}µCX:ta.) в о  времена Кли мента - это 

не просто записная книжка или конспект , но некото
рого рода л итературный жанр, 19 очень х орошо,  ка к 

1 996 . № 5 0 .  Р. 2 2 3 - 2 4 3 , а та кже: Cle111 e n t  of A l e x a n dria a n (I 
h1s Use of Plн l o ш t h e  S t romatet s .  Le1d e n : Bri l l ,  1 98 8 .  Я бла 
год а р е н  п ро ф .  А н н е в и е с  ва н д е н  Х у к  ( H a rv a rd D 1 v 1 П 1 ty 
Schoo l )  за предоставлен н ы е  м атериалы и и н терес н ые бесе
ды о х ристиа н с к о м  плато низме и г н остици зме . 

38 Не уди вительно поэто м у ,  что подбор и даже последо
вател ьность п оэти чес к их цита т у Кл имРнта и Стобея иног
да совпада ют :  Van den Hoek А. Тесlш 1 q н е  of Q1 1ota t 1 0 n s  . . .  
Р. 2 2 4 .  

•• Жа н р Стро:н а т  обс у жда л с я  м н о ги \f и  исследоватрл я 
м и  п рои:1ВРдРН И Й  Кл и м е н т а .  См . ,  н а п ри м ер : RofJe 1·t s Lou 1 s .  
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за мечает сам автор, подходящий для ф илософских 
размышлений ( в  действител ьности ,  я полагаю , обус
ловленный недостатком писчего материала) .  Извест
но,  что подобного рода Замет ки сочинил Пл утарх . 
Выписки из книг или конспекты устных выступлений 
(CatO ФO>vf\;) впоследствии также могли быть использо
ваны в литературном произведении или даже опубли
кова ны в виде « лекций � .  Арриан записал и опублико
вал лекции Эпиктета , Амелий записывал выступления 
своего учителя Плотина . Согласно Лукиану,  Гермо
тим был вечным студентом и жил тем ,  что записы вал 
и корректировал чужие лекции. 40 Климент цитирует 
письма и проповеди Вал енти на . Не могли ли и они 
сохраниться именно в таких записных книжках слу
шателей? 

Несомненно, гностики оказали существенное вли
яние на формирование воззрений самого Климента , 
и мы не раз убедимся в этом в дальнейшем . Следует 
доба вить несколько слов о тех нике цитирова ния гно
стических текстов, характерной для Климента . В от
ли чие от к.лассиков и союзников (например, Филона )  
Климент всегда дает точную ссылку на произведе
ния своих противников. Как правило, это ка'tа Л.lo�tv 
буква.льна ( из 24 случаев употребления этого выраже
ния 12 относится к гностикам,  остальное к различным 
не очень известным грекам и пророческим книгам),  
иногда ooot 1too; (что может быть переведено просто 
двоеточием ) .  Напроти в ,  выражения типа av'ttKpu;, 

T l1e Li terary Fогш o f  tl1e S I  гom a t eis // T l1e Secoпd Сеп t н гу .  

1 98 1  . .№ 1 .  Р .  2 1 1 f f .  
"' Lucia n .  Негнюti шон,  2 .  Этот факт м н е  сообщила Ан не

виес ва н ден Х у к .  
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бtcx.pp'11811v открыто, явно зарезервированы исключи
тельно для положительных героев типа Платона , Го
мера или Еврипида и н и  разу не употребляются при 
цитировании гностического текста . Многочисленные 
фа.а't, ф11а't, ЛtyEt, Лtyo'U<1t к. 't. Л. выражения амбива
лентные и никакой классификации не поддаются.  

Цитируя из книги О справедливости гностика 
Епифана,  Климент вначале замечает , что у него эта 
книга есть (E1ttф(xv11; ou'to<;, о{) кСХ:t 'ta аuуур6µµсисх. 
коµ't�ЕШt, btb; i;v Ка.р1tокр<хtощ к. 't. Л. ) ,  а немного 
далее говорит : • Затем он добавляет буквально следую
щее - &ot 1t(.I)<; E1ttфtpEt ка.'tа ЛE�tv• (Strom. III 5 ,  1 ;  
9 ,  3) .  Более точную ссылку трудно себе представить. 

Комментируя какой-либо источник , Климент до
вольно часто приводит серию цитат и более или менее 
буквальных пересказов. Хук хорошо продемонстри
ровала это на примере Филона (благо , что его тексты 
сохранились и есть с чем сравнить) . Иногда Климент, 
по-видимому вспомнив о какой-либо фразе , начина
ет с нее свой комментарий, затем же, очевидно, обра
щаясь к самому тексту, последовательно разворачива· 
ет свиток , выписывая цитаты.  Такой процесс наб
людается несколько раз , а в одном случае Климент 
очевидно, свора чивал. свиток , а не разворачивал его , 
поскольку цитаты идут в обратном порядке . 4 1  Это на
блюдение пригодится нам в дальнейшем . 4 2  

4 1  Stro m .  П 5 ,  3 - 6 ,  4; Van den Hoek A. Techniques of Quo
tation . . . Р .  2 3 5 .  

4 2  И м е н н о ,  и м е я  в виду т а к у ю  п р и в ы ч к у  Кл и м е н т а , 
я склонен думать,  что фрагменты Вален т и на В, С и D извле
чены им и з одн ого и того же источн ика ,  хотя из са мого текс
та это я в н ы м  образом не следует . См. вводные замечания к 
разд. 1. 
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Алекса ндрийский мысл итель Оригев (ок .  1 86-
240) - фигура в истории гностицизма и христианской 
философии очень значительная . 13 Как и Климент, он 
уделял гностицизму и его критике большое внимание, 
возможно, слишком большое, поскольку его филосо
фия впоследствии также попала под колеса ортодок
сии и была осуждена как еретическая. Впрочем, на -
чались эти об винения еще при его жизн и .  В связи с 
историей валентинианства нас прежде всего инте
ресуют принадлежащ ий Оригену Комментарий ва 
Евангелие от Иоанна . 44 Именно в этом трактате он ци
тирует и обстоятельно анализирует аналогичные тол
кования своего предшественника - гностика Гера
клеона . Об ширный труд Оригена Прот ив Цел ьса 
(Contra Cels . VI 24-38) содержит сведения о так назы
ваемой диаграмме офитов. 45 

Достаточно многочисленные гностические тексты, 
обнаруженные сравнительно неда вно , не могут б ыть 
обойдены вниманием в этом обзоре . Codex Askewianus 
и Codex Brucianus , датируемые IV и V столетиями , на
ходятся ныне соответственно в Br1t1sh Museнm и Bod
lean Library, Oxf ord. Они были обнаружены почти двес
ти лет назад , но по настоящему оценены и изда ны 

4 3  С м .  неда в н ю ю  работу : Edwa rds Ma rk J. G n o s t 1 c s , 
Greeks , and Or1gen // The Jo urnal  of Theo l og1ca l  Stud1es.  
1993 . .№ 44 . Р. 70-89. Считаю приятной обя занностью вы
р а з и т ь  бла года рность  д октору М а р к у  Эдвардсу ( C h r 1 s t  
Chнrch,  Oxford ) за м ногоч исленные со веты и помощь.  

4 4  Johan n eskom m en ta r / Hrsg . von Е.  Preнsrhen (GCS). 
Le1pz1g,  1 903 . 

'5 Gegen Celsus / Hrsg. von Р Koetscl1a u (GCS ) .  Le1pz 1 g ,  
1899;  Cf. : Ftnney P a u l  С .  D1d G11ost1cs make P1ctнres? //  R e 
d1scovery of Gnost1c1 s 1n , 1 .  Р . 4 3 5- 4 54 , esp. 435-436 . 
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только в недавнее время (Carl Schm1dt, 1 905, 1 9 56) .  
Codex Askew1anus содержит коптский текст книги , 
которая п олуч ила название P1stis Soph1a . 46 Codex 
Brucianus содерж ит Книгу вел и кого таи нс твен ного 
Логоса , также на коптском языке. Papyrus Вeroliensis 
8502 , который Карл Шмидт приобрел в 1896 г. в Егип
те, 47 содержит Евангел ие Марии ,  Апокриф Иоанна , 
Sophta Jes и Chris ti  и другие гностические книги . 

Наконец, в 1 94 6  г .  была открыта коптская гности

ческая библиотека , 4 8  котора я содержит несколько 
текстов, очевидно связанных с Валентином и его шко
лой . 

Один из трактатов, который был назван Свидетель
ство Истины (На г Хаммади библиотека , кодекс IX 2) ,  49 
лредставляет собой явление очень своеобразное. Трак
тат напра влен про тив гнос тиков ,  но в то же время 
сам написан под явным влиянием уче ния Валентина . 
Текст этот , скорее всего , довольно поздний. Валентин,  
Василид, Исидор и последователи Симона упомина 
ются в нем по имени . Текст, к сожалению, слишком 
фрагментар н ый и не позвол яет ска зать с уверенно

ст ью ,  о ч ем же идет реч ь .  Однако смысл пассажа , 

46 Новое изда н и е  этого обш и р н ого тра ктата в четы рех 
кн и га х ·  P1 st1s Soph1a  / Tex t ed1 ted Ьу Carl Sch midt .  Trans
lat1on and Notes Ьу V.  M a cdermot . Le1den ,  1 9 78 . 

47 В резул ьта те разл и •l н ы х  сти х и й н ы х и поли тичес к и х  
бедст ви й  те кст этот б ыл о п убл и ко в а н  тол ько в 1 9 5 5  г .  Cf. : 
Rudolph К .  Gnos1s .  San Fra nc1sco , 1 9 7 7 .  Р .  28-29.  

48 The Copt1c  Gnost1c  L1bra ry. Le1den , 1 9 75 .  
49 T h e  Tes t 1 ш o n y  of Tru tl1 / Iнtroduced Ь у  А .  Pearso n .  

Tra11 s l a ted by S .  G1verscн and В .  А .  Pearson / /  The N a g  H a ш 
mad1 L1brary ш Engl 1sh .  Р .  407-4 1 6 .  
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посвященного Валентину, примерно таков . Критику
ется некий учитель гносиса. О нем говорится, что он 
• прошел школу Валентина • и написал множество 
книг. Однако ученики его ссорятся между собой, по
добно последователям Валентина. Они оставили бла
гой путь,  • поклоняются идолам • и идут по неверно
му пути (56-57).  Немного ранее упоминается вален
тинианское учение об Огдоаде (Восьмом небе). Как это 
известно из христианских источников , валентиниа
не действител ьно учили о Вос ьмом небе, где обитает 
София и куда в конце времен переместится Демиург 
и душевная природа. Автор Свидетел ьства И с тины 
говорит следующее : 

• Он и учат об Огдоаде,  которая есть Восьмая и я вляется 
для нас местом спасения .  Однако они и сам и не знают , 
что есть спасение • ( 5 5 ) .  

Далее следует совершен но испорченный пассаж , 
где что-то сказано о крещении.  Автор относит себя к 
• душевной природе • ,  то есть признаетс я ,  что он не 
считает себя избранным по при роде гностиком. Тем не 
менее трактат этот,  которы й  делится на две част и ,  
явно гностический,  скорее даже радикально- гности 
ческий.  Начинается он следующим утверждением: 

•Я обраща юсь к тем,  кто знает, как слыш ать не телес
ным ухом , но духовным . Многие искали ист и ну ,  одна
ко не могл и найти ее . . .  поскол ьку н аходил ись под влия 
н ием фарисее в  и законн и ков ( книжников).  Фарисеи и 
за конн и к и  принадлежат архонтам , и они владеют ими . 
Ни кто не сможет постичь истину , находясь под властью 
за кона : ведь это озна чает служить одновременно двум 
господам .. .  • (29)  

Итак,  Бог закона и Бог спасения явственно проти
вопоставляются друг другу. Первая часть Свидет ел ь  
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ства И с тины направлена против христиан и культо
вой практики (явно ортодоксальной). Вторая, к сожа
лению, очень фрагментарная, - против гностиков. 
Кто мог быть автором такого сочинения? Скорее все
го, представитель радикального христианства типа 
энкратитов. 50 Имея в виду подобные соображения, не
которые исследов ател и приписывают этот текст 
Юлию Кассиану ( ок. 190) или Гиераклу ( ок. 300). Дей
ствительно, как мы знаем от Климента, Кассиан учил
ся у Валентина , но затем оставил его школу. Авторы 
маркионитского толка также возможные кандидаты 
в авторы этого текста. 

Другой , также до невозможности фрагментарный 
трактат XI 2, 5 1  представляет собой подобие валенти
ни анского катех изиса и содержит основные положе
ния учения. Примечательно, что этот текст, очевид
но, написанный последователем Валентина, содержит 
критику других школ валентиниан . Автор отстаива
ет свое мнение, или мнение своей школы . Ересиоло
ги оказались правы : единства внутри школы Вален
тина не было . �2 

Трактат Marsanes (Х 1 )53 (на сей раз название под
линное) содержит нумерологические спекуляции,  

50 Автор говорит, например: • Никто не постигнет исти
ны о Боге, если не оставит мирские дел а •  ( 4 1 ) .  • Только 
познав себя и Бога, которы й п ревы ше Истины , можно спа
стись и заслужить венок бессмертия • (45) .  

5 1  Текст этот , без н а  ч ал а  и без конца, может быть условно 
назван • Первоосновы валентинианства • : А Valentinian Ex
position / In trod uced Ьу Е .  Н. Pagels . Translated by J.  D. Tur
ner // The Nag Hammadi Library in English . Р .  4 3 5 - 4 4 2 .  

52 М ы  еще вернемся к :}ТОМУ тексту в разделе III .  
33 Marsanes  / Introd uced and tra nslated Ь у  В .  А. Pear

son / / The Nag Ham madi Library in  English.  Р. 41 7-426.  
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интересные в связи с учением Марка , о котором гово
рит Ириней . Евангелие от Филиппа (11 3 )  представля
ет собой антологию речений гностического содержа
н и я .  54 

Послание Петра Филиппу (VIII 2 )  содержит неко
торые явные валентинианские черты. 55 Иисус после 
своего Воскресения явился апостолам (знакомый из 
апокрифической литературы сюжет) и отвечает на их 
вопросы: 

• Господь , мы хотим знать о кеноме и Плероме , что нас 
держит здесь, как мы оказал ись в этом м ире и каким 
образом м ы  покинем его, что придает нам смелость и 
почему силы борются против нас ? .  ( 1 34 ,  2 0 - 1 3 5 ,  1 )  

Наконец, рассмотрим кратко следующие три трак -
тата из Кодекса Юнга . 56 Tractatus Tripartitus (1 5) ,  
названный так просто потому, что он состоит из трех 
частей ,  57 представляет собой космологический фило-

54 Layton В . The Gnostic Scri p t u r e .  N ew York , 1 98 7 .  
Р .  325-35 7 .  

5 5  The Letter o f  Peter t o  Philip / Intгoduced and transla ted 
Ьу F. Wisse // The Hag Ha mmadi Library in En glish. Р.  394-
398. 

5 6  Издание, снабженное англ ийским переводом и приме
чаниями : Attridge Н., ed.  Nag Hammadi Codex I (The Codex 
Jun g) // The Gnostic Coptic Library. Vols. 1 -2 .  Lei den : Bril l , 
1 98 5 .  

57 Editio prin ceps: Tractatus Tripart i t u s ,  vol . 1 - 2  / Ed . Ь у  
R. Kasser, М .  Mal inin e ,  H . ·Ch .  Puech , G. Qu ispel , J. Zaпdee. 
Bern ,  1 9 73 (содержит тек ст , п ере вод на фран цузский , н е
мецкий и английский и примеча н ия) ;  английский перевод 
см.  та кже : The Tri parti te Tractate / Introd uced Ьу Н. W. At
tridge and Е .  Page ls / Translated Ьу Н. W. Attridge and Die
ter Mtiller // The Nag Haшmadi Library i n  En glish.  Р .  54- 9 7 .  
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софский трактат « ОТ возникновения мира до восста
новления всего » . Первая часть повествует о невырази
мом божестве , которое, « будучи переполнено до краев 
сладостью » , пожелало разделить ее и породило Еди
нородного (который от начала существовал в мысли 
Отца) . Церковь явилась как плод любви между Сыном 
и Отцом. Все в месте они составляют Полноту (Плеро
му) . Все это напоминает учение, приписываемое хри 
стианскими авторами последователю Валентина Ге
раклеону. Далее валентини анский миф о страдании 
Софии преобразуется в миф ... о страдании Логоса . 
Вторая часть повествует о сотворении мира и истории 
трех земных рас . Последняя ,  третья часть излагает 
учение о спасении совершенно в духе Валентина. Та
Itим образом, этот примечательный трактат является 
образцом христианской гностической теологии . 

Письмо Регию, или Трактат о Воскресении (I 4) ,  58 
подобно Посланию Флоре Птолемея , является образ
цом гностического (валентинианского) письма на тео
логические темы .  Текст этот одно время исследовате
ли склонны были приписывать самому Валентину . 

Наконец, Evangelium Veritatis Евангелие Исти
н ы. (I 3, ХП 2 )59 - это философс ко- теолоrическое 
сочинение , написанное в форме проповеди,  доволь
но сложное по содержанию, автором которого,  как 

58 The Trea tise on Resurrection / Introduced and translated 
Ьу М. Рее! // The Nag Ham madi Library in English. р_ 50-5 3 .  

• •  The Gospe l of  Tru t h  / ln troduced a n d  t ranslated Ьу 
W .  MacRae / / The Nag Нашшаdi Library iв Englis h .  Р.  37-
49; Evaпgel i н ш  Veri tatis / Ed. М. Mal i n i ne,  H . -C h .  Puecl1 , 
G _  Quispel . Ztiri c l1 ,  1956; Sн pplemen tнш /Ed . W .  С .  ТШ , 
R .  Wi lson . Zi.irich , 1 96 1 .  
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предполагают некоторые исследователи ,  мог быть и 
сам Валентин .60 Ириней (Аdv . Haer. III 1 1 ,  9) сообща
ет , что валентиниане действительно имели некоторое 
Евангелие И с тины.  Возможно ,  речь идет об этом са
мом тексте. • И стинная благая весть ("Евангелие") -
это радость для тех, кто получил от истинного Отца 
дар гносиса • ,  - говорит автор этого Евангелия .  Гно
сис - это знание себя ,  своего происхождения и пред
назначения и пути спасения (определение, которое в 
точности совпадает с тем , что мы встретим в И звлече 
ниях из Теодота).ы 

Трактаты герметического корпуса , ol особенно Ас к· 
лепиu и Поuма ндр,  хотя и не могут в собственном 
смысле слова быть названы гностическими , представ
ляют при изучении истории гносиса определенный 
интерес. Многие герметические мотивы созвучны гно
сису и были популярны в гностических кругах . Ведь 
не случайно библиотека из Наг Хаммади содержит 
коптский перевод трактата Logos teleios , или Аскле 

60 М н е н и я  исследователей з н ачительн о расх одя тся . 

В. Layton. The Gnost1c Scriptures. Р. 250 ff. однозначно при
нимает а вторство Валентина. Проблема обсуждается в :  Rи 
dolph К. Gnosis und Gnostiz1smus,  ein Forschun gsber1cht / /  
Theol . Review . 1 969 . .№ 3 4 .  S. 1 2 1 - 1 75 ,  1 8 1 - 23 1 ,  3 58-3 6 1 ,  

1 9 5  ff.  Подробн ая аргум ентация в пользу авторства Ва
лентина см . :  Helderm a n  J .  А Chr1st1 a n  Gnost1c Tex t :  The 
Gospel of Truth // Gnos1s and Herm e t1sm:  From Ant1quity to 
Modern Times / Ed . Ьу R .  van den Broek , W .  Hanegraaf / 
State Uшversity of New York Press , 1 997.  Р. 53-68 . 

6 1 Подробнее см . :  W1 lson R. McL . Valen tiniaшsm and the 
Gospel of Truth / /  Rediscovery of G11ostic1sm, 1 .  Р. 1 33 - 1 4 5 .  

62 Corpнs Hermeticum .  Tex te еtаЬ11 par А. D. Nock et tra
duit par А. J. Fest нg1ere. Vols. 1 - 4 .  Par1s,  1 980. 



Гносис Ва.lен т ина и его последовател еи 45  

nuu , а также неизвестный ранее герметический трак 
тат , посвя щен н ы й  символизму восьмой и девятой 
сфер (VI 6 ) . ы  

Говоря о гностицизме, не следует забывать свиде
тельства философов-неоплатоников . 64 Гностики при
шлись не ко двору не только крепнущей в конце 11-
начале 111 в .  христианской Церкви . Их заметили и не 
одобрили � Философы » , особенно платоники.6 �  Семя 
гносиса взошло на всем без исключения пространстве 
позднеантичной культуры во времена , когда она была 
монолитна только в своей бесформенности и беспре
цедентном смешении культур и языков, стилей и обы
чаев.  Принципиально индивидуалистический и бо
гемный характер гносиса не позволил ему, в отличие 
0·1· христианства или платонизма, оформиться в цель
ное движение.  Как результат, гностики оказались чу
жими и среди своих (иудеев и христиан), и среди чужих 
(например, языческ их философов) .  Отцы христиан
ской философии , равно как и основатель неоплато
низма Плотин, лично удостоили их своей критики. 

•J The D1scoнrcc он the E1ghth and Nшth.  I n trodнced and 
translated Ьу J.  Bras\\ ler , Р. D1 kse and D.  P arrot t / /  TJ1e N ag 
Ham шad1 L1brary ш Engl1sh .  Р .  292- 2 9 7 .  

"4 См . :  Edwa 1·ds М .  J .  Neglecte<l Texts ш the Study of Gno
st1c1sm / / The Journal of Theolog1cal S tud1es. 1 990 . No 4 1 .  
Р. 26-50; Igal J .  The G110st1cs and the Anc1en t  P l1 1 \osopi1y ш 
P lotш us / / Neopl atoшsш and Early C hr1st 1an  Thoнght / Ed . 
Ьу Н .  J .  Blшne ntal , R. А .  Mark нs.  Р. 1 38- 1 4 9 .  Более подроб
ный анализ текстов и свидетЕ>л ьств см . :  Elsas C.  Neнplatoni
sche шнl g11ost1sc l1e WeltaЬ\elшung 1 11 der Schule Plotшs / /  
Веr\ш ,  1 9 7 5 .  

• •  УчениЕ> Платона ,  ч т о  примечательно,  также претерпе· 
вало в зто вµсмя период канонизаци и .  
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Порфирий в Жиз1tеописании Плотина, 1 6  упоми
нает о гностиках , которые посещали лекции Плоти
на.  Говорит он следующее: 

• Был и (yt::yovcxcrt) среди н и х  х ристиане ,  а та кже другие, 
сектанты (cx'1 pt::'tt K 6 1 ) ,  которые н ачал и [с вое учение]  
(avТ)yµt 1101)66 с древней философи и ,  такие,  как последо
ватели Аделфиона и Акулина , которы е  владели много
числен н ы м и  тра ктатами Адександра Ливийского, Фи
локома ,  Демострата и Лида и [на и х  основе?] соч ин или 
"откровенные" к ниги Зороастра, Зостри ана , Ни котея , 
И н ородца (AЛЛoyt::voui;), Месоса и и м подобн ые .  Ош и 
баясь сами и вводя в заблужден ие многи х ,  о н и  утверж
дали ,  что Платон нр сумел понять всей глубины умопо
стигаемой реальности.  Плоти н часто крити ковал их во 
время своих лекци й ,  а также н аписал кн игу, которую 
мы назвали Прот и в  гности ков [Еш1 . 11 9]. Нам же он 
оставил [опровергнуть] то, чего он не касался . Амелий 
соч и н ил сорок книг п роти в [трактата] Зостриа н • .  

Примечательно, что некоторые и з  книг, которые 
входят в коптскую библиотеку из Наг Хаммади , и ме-

66 Этот пассаж обычно п ереводится « Оставили древнюю 
философию• (н aпpимep: Armstrong А. Н. Works of Ploti n нs 
(Loeb Classical Library). Vol .  1 .  Р .  45) .  Однако, как справед
л и во замечает Марк Эдварде , к а кую фил ософ и ю  могли 
оставить и от чего м огл и отказаться гностик и ?  Христиан е 
могли их обви н ить в неверности х ристианской доктрине,  
а платоники? Однако м едио- пассив ное причастие от av(xyw 
может означать просто и сходить иJ, брат ь  н е ч т о  за осн ову 
(е .  g. Plи t .  Mora l i a  592 sq . - этот пример п ри водит М .  Эд
варде в: Neglecte<I Texts . . . Р. 3 4 - 3 5 ) .  Ита к ,  гн ости к и ,  о ко
торы х  говорит П орфи р и й ,  н а •1али с П латона , н о  сн ачала 
и звратили его учt>ние ,  а потом его же и обв и н ил и  в н едоста
точ н о й  ком пете н ц и и  в воп роса х  умопост и rаемой реаль
ности .  
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ют те же названия,  что и « тайные книги • ,  упомина
емые Порфирием ( именно : Zostrianos (Codex VIII 1), 
Allogenes (Codex XI 3)) . 67 О тайных книгах Зороастра , 
которыми якобы владели гностики из школы Проди 
ка ,  говорит Климент (Strom.  I 69 ,  6 ) . Messos упоми
нается в самом конце трактата Allogenes (68 , 34-69 , 
20) и оказывается « сыном • самого Allogenes,  то есть 
Сифа . Имя Nicotheus встречается в Codex Brucianus, 
о котором говорилось выше . 68 

Плотин критикует гностиков за то,  что они вводят 
странные понятия типа paroikeseis - изгнания , anti
typoi - праобразы , metanoiai - обращения (Enn .  П 9 ,  
1 - 4  Henry-Schwizer) и « гипостазируют • множество 
сущностей . 69 Плотина возмущает идея о злом демиур
ге - творце этого мира ,  которую проповедовали из
вестные ему гностики . И самое главное: согласно Пло
тину, гносис - это не философия , в том смысле, что 
он нерационален и нелогичен , поэтому вместо того , 
чтобы аргументировать свое мнение, гностики пред
почитают высмеивать чужое:  

67 С м .  та кже:  Marsa nes (Х 1 ) , который м ожет быть Mes
sos Порфири я .  Гн остические трактаты ти п а  Triinorphic 
Protenoia , Eug nostos и др. носят ярко выраже н н ы й  плато
н и ческий х арактер и и м еют слабые или явно вторич н ы е  
следы христиа н изаци и .  

6 8  О личности Никотея см . :  Edwards М. Neglected Texts " .  
Р .  44-4 7 .  

6q « Вводя м ножество умоп остигаемых сущностей , он и ,  
н а верн ое , дум ают , что прибл и жа ются к исти не .  Напротив,  
умножая сущ ности , они уподобля ют умопости гаем ую ре 
альность н изшему материальному миру". • (En n.  П 9, 6, 28-
3 2 ) .  Действител ьно,  сам Плоти н  гпворит тол ько о трех пер
воначалах , однако его последователи п ревзош л и  в кол и че
стве и постасей даже Вас илида . 
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• Они лучше бы ясно высказал и свое собствен ное м н е
н и е ,  ка к это п одобает философам . . .  , вм есто того, чтобы 
высмеи вать (мудры х , ]  почита емых знающими с древ
ности , уверя я ,  что сами о н и чем-то лучше, чем греки •  
(En n .  11 6 ,  9 50- 5 5 ;  cf . : Ро,-р/1 . Vita P lot . ,  1 6 ) .  

Если это так , т о  возмущение Плотина понятно . 
Должно быть, он сильно рассердился, направив про
тив гностиков свой еди нственный10 полемичес кий 
трактат и потребовав от своих учеников продолжения 
начатой им самим работы. Плотин выступает в защи 
ту греческой культуры и философии , идеалам кото
рых гностики наносят большой урон . 

Ранние гностические школы 

Деяния Апостолов (Деян . 8, 9-25)  представляют 
Симона Мага как шарлатана , который пытался ку
пить Святой Дух за деньги. 7 1  Апокрифические Деяния 
Петра добавля ют ряд колоритных , но , вероятно , 
недостоверных деталей. 72 Отношение христианских 
• охотников за ересями о к Симону Магу является за-

70 Вп рочем , Enn. 11 9 изначал ьно не явл ялась отдельным 
трактатом . Она была частью бол ее п ростран н ого текста , 
которы й состоял из Еш1s.  111 8 , V 8 , V 5 и ,  наконец ,  11 9 ( но
мера 30-33 соответствен но) .  

7 1  Отсюда п озднейший терм и н  симония. 
•z Act .  Petr. 32; Martyr . Petr .  3. Подробный анализ и пе

ревод текста Деяниu Петра, в частности фрагмента ,  содер
жа щегося в Берлинском коптском пап ирусе (BG 8502) ,  см . : 
N e w  Testa ш e п t Apocrypha 1 .  Р .  2 5 9  f f .  С м .  та к ж е :  Hip·  
poly t u s .  Ref .  V I  20 ,  2 - 3 .  
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мечательным образцом их классификаторской стра
сти . Этот и без того легендарный персонаж с легкой 
руки Ирине.я превратился в • отца всех ересей • (Adv. 
Haer. I 2 3 ,  2). Наиболее раннее конкретное свидетель
ство о жизни Симона, которому за неимением лучше
го приходится доверять, исходит от Юстина. Христи
анский апологет говорит , что Симон происходил из 
селения Гитта в Самарии и жил во времена Клавдия 
( 4 1 -54) .  73 Юстин говорит далее, что последователи по
читали Симона как бога и даже воздвиг ли ему статую 
с надписью Simoni Deo Sancto (Apol . I 26 , 3). 74 Симон 
назывался Первым Богом (Apol . I 2 6 , 3 )  и Великим 
(Деян. 8 ,  1 0).  За П ервы.м Боzо.м следовала Мысль (EV
vota) ,  которая символизировалась некой дамой со
мнительного поведения ,  как сообщает Юстин .  

Ириней описывает учение Симона более подроб
но7� . Если у Юстина Симон не имел никакого видимо
го отношения к христианству, то Ириней желает ви 
деть в его лице Антихриста и придает его появлению 
и « ниспровержению» символическое значение.  Некая 
Елена,  которая сопровождала его и была его Мыслью, 
завершила цикл последовательны х перевоплощений 
и падения в борделе, откуда он ее выкупил. Эта Мысль 
Первого Бога ,  прародительница всего сущего, в нача
ле времен спустилась в низший мир, для того чтобы 

;:i J ust i n . Apo l .  I 26, 2. 
" Это утвержде ние явля ется о ш ибкой . Статуя , п освя

щен ная некому богу Sешо , действительно существовала,  н о  
Сим о н  Ма г н е  имел к н е й  от ношения.  См . :  Rudolph К. Si
mon - Mi1.g1 1s  o<ler Gnostir. нs? / / ThPo logica l  Rev i ew .  1 9 7 7 . 
№ 4 2 .  Р .  2 79-359 .  

; 5  A<l v .  H a e r .  I 23 , 2 - 4 .  
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породить ангелов и другие силы , но впоследствии 
сама была захвачена ими в плен и не смогла вернуть
ся назад .  Она была заключена в телесную оболочку 
как в темницу и в течение многих веков вынуждена 
была существовать в этом мире, падая в се ниже и 
ниже, поскольк у  силы ее ослабевали .  Она была той 
Еленой,  из-за которой началась Троянская война. 
(Именно поэтому Провидение отомстило Стесихору и 
лишило его зрения за то , что он выразился оскорби 
тельно о Елене в одной из своих поэм.  Однако ,  когда 
он написал Палинодию ,  где исправил свою ошибку, 
зрение вернулось к нему - Adv. Haer . I 2 3 , 2 . )  С и 
мон - воплотив шееся высшее Божество - нашел ее 
на последней стадии падения проституткой в борде
ле . Последующие • свидетельства•  Иринея звучат на
столько в духе позднейшего гностицизма ,  что дове
рять им следует с большой осторожностью. Симон 
снизошел в этот мир,  надев видимую оболочку, кото
рая позволила ему появиться среди людей. « Считают,  
что он страдал в Иудее ( 1 ) ,  но это была только види
мость,  - говорит Ириней . - Пророки говорили от 
имени падших ангелов,  создав ших этот мир и зато
чивших Мысль. Люди получают спасение как дар (se
cundum enim ipsius gratiam salvari homines) , а не в ре
зультате их добрых дел .  И это потому, что любое дело 
является справедливым или нет в зависимости от со
глашения ,  а не по природе . Этот мир должен быть раз
рушен , а достойные освобождены из-под власти твор
цов этого мира » . Идеология подобного рода предпола
гает соответствующее поведение.  76 Все , что принято 

76 Согласно Ип пол иту , Симон утверждает: • Вся земля 
оди накова.  Не важно , ГД(' муж С('ет , главное , чтобы о н  с е -
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в этом мире, а значит установлено его творцами , долж
но быть разрушено. Справедливость существует толь
ко на небесах , в этом же мире место высшей Мысли и 
Мудрости в борделе. 

Именно от Симона и его последователей ,  среди ко
торых упоминается Доситей (Dositeus) и Менандр, 77  
начинается , как полагает Ириней , так называемый 
гносис . 78 Это может иметь отношение к действитель
ности . Вполне вероятно,  что если не сам Симон , то его 
последователи были активными участниками зарож
дающегося в конце I - начале П в .  христианского дви
жения и ,  вместе с последователями Маркиона 79 и Кар
пократа , и грали определенную активную роль в хри
стианских сооб ществах . От ношение христианских 
аиторов к своим зачастую более образованным и ори 
гинально мыслящим противникам по преимуществу 
негатив но. 80 Апокрифическое Послание Апостолов, 

ял • ,  - считая ,  что сексуальное общен и е  н е  должно быть 
огран ичено и я вл яется бла гословен н ы м ,  поскольку это с о
верш енная л юбовь и Святая свят ы х  (Ипп ол и т .  Refu tat io  
VI 19, 5) .  

7 7  Adv .  Haer . 1 2 4 ,  1- 2 ; 0rige n .  111 Io .  XIII  2 7 ;  Jиs t i n .  Аро\ . 
1 2 6 , 1 , 4. 

78 Simonia11 i , а quibus fals i  nominis  sc1entia accepit i n i 
t i a  - 1 ,  2 3 ,  4 .  

7 9  О н е м  осн овн ые свидетельства у Кл и м е нта Александ
ри йс кого . 

80 Климент,  как исключе н и е  из этого пра вила , иногда 
весьма л иберально н астроен по отношен и ю  к валенти ниа
нам . Но это  явление  ун ш<ально, и его • изл и ш н ее .  благоду
ш ие е м у  п р и п о м н или впосл1щстви и ,  при Фоти и .  Церков 1, с 
сам ого се оrн овм н и я  не п рощала и н е  п рощRст и н а комыс
л я щи х .  
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которое датируется началом П в . , видит в последова
телях Симона анти-апостолов ( как в нем самом Анти
христа). R 1 Но в каждои легенде может заключаться доля 
ис гины.  Симона Мага боялись - значит, было за что. Bl 

Учение Симона в тои форме , как оно представлено 
Иринеем , а тем более Ипполитом, содержит в себе нв
ные философские (п;1атонические и пифагорейские)  
элементы , но при этом в основе его лежит мифология , 
характерная для так называемого Барбело-гносиса ,

R 1 
согласно которому Верховное божество также эмани 

рует свою Мысль, которая порождает мир, но впослед

ствии оказывается плененной своими же порождения· 

ми . История падшей души , которая издагается в гно

стическом тексте из Наг Хаммади , напоминает то, что 
мы знаем из учения Симона: 8 1  

• " .Когда о н а  (душа)  была с е е  Отцом , о н а  была девствен 
на и а ндрогино-., . Но п ослр падения в этот мир и вопло
щен и я  она попала в руки м ногоч ислен н ы х  разбойню<ов 
Злодеи пустили ее по кругу и [ ". )  ее. НР1<оторые за вла
дел и ею [ применив силу] ,  н екоторые соблазнили ее п о
дарка м и .  И н ы м и  слова м и ,  о н и  растл или ее и о н а [ " . )  
девствен н ость.  О н а  rтала проституткой ". • ( 1 2 7- 1 28) .  

8 1 Ep1st11 l a  Apostoloru ш ,  7 , 18 .  
82 Гипотеза Иринея о сама ритянском п роисх ожден и и  

гносиса нашла • Науч ное• воплощение в классической ра
боте: Hzn de11 feld А. Kerzergesc h1chte des Urc l1r 1stentu ins 
( 1 884) 

8 1  Краткое изложение см . :  Adv. Haer . 1 29.  Классический 
текст, коптский Апокриф И O ll H H a ,  rм в:  Layton В. The G nos 
t1r Scr1ptнres.  Р 23-5 1 .  

• 1  Nag H111n шad1 CodE>x 11 6 ;  ExE>ge-;1s o n  tl1e Soнl / Tr111 1<1 -
l a t pd bv W .  С Rob1 nsoi1 / / The Nal{ Hanш1 a d 1  L1 brary 1 11 Е11 
gl 1 sl1 .  Р. 1 8 1 - 1 8 7 Я испол ьзу ю этот перевод . 
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Далее автор трактата при водит и комментирует 
несколько мест из Ветхого и Нового Заветов, касаю
щихся проституток . В частности , он приводит слова 
ап . Павла , которые, очевидно, заряжены гностически: 

•Я нап исал в письме:  "Избегайте общения с проститут
ка м и " ,  - имея в виду не мирских п роституто к ,  . .. по
с кол ьку вам предстоит покинуть этот м и р »  ( 1 Кор. 5 ,  9) .  
Здесь он говорит о духовном . "Ибо наша битва не п ро
тив тела и крови,  - как сказано в Еф. 6 ,  1 2 , - но про
тив властей этой тьм ы и прот и в  духов зла "  . . . » 
Этот пассаж представляет собой замечательный 

образец гностического экзегесиса. Учитывая преды 
дущее , из этого текста легко сделать вывод , что с мир 
скими проститутками апостол общаться не запретил , 
напротив,  именно они являются заблудшими душа 
ми , ждущими спасения из этого мира , которым пра 
вят • власти тьмы » .  Далее , что весьма примечательно, 
душа сравнивается автором трактата с Еленой Троян
ской: 

• ... Елена говорит (Od . IV 260- 26 1 ) : "Мое сердце отверну
лось от меня , ( 1 36)  Я хочу вернуться к себf' домой" • ( 1 3 7) .  

Симон Маг вполне мог учить о чем-то подобном . 
Учение его напоминает скорее пифагорейство, нежели 
христианство, однако содержит в себе все характер
но • гностические » черты , которые объединяют шко
лу Симона с другой ранней гностической школой -
карпократианами. Школа эта была основана неким 
Карпократом , который жил во времена императора 
Адриана (Hadrian ,  1 1 7- 1 38).85 Благодаря Клименту 

86 Clem e n s .  Stroш . 111 5, 2 .  
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мы обладаем несколькими фрагментами из произве
дений его « сына » Епифана,  основное содержание ко
торых сводится к аргументу ( уже знакомому из уче
ния Симона) ,  что только вера и любовь необходи мы 
для благоденствия и спасения души . Все остальное , 
и особенно закон , в лучшем случае нейтральны .116 

Важнейшим свидетельством о раннем гностициз
ме я вляются ранн ехристианские писани я ,  как во
шедшие в канон Нового Завета, так и апокрифиче
ские.  Как справедливо отмечает Курт Рудольф (Kurt 
Rudolph),8 7  этот очевидный источник ,  который , каза
лось бы , лежит на поверхности , до недавнего времени 
занимал сравнительно мало места в истории гности
цизма , в то время как ересиологи - « сли шком мно
го » .  Проблема состоит в том,  что сведения о гности 
цизме , которые содержатся в новозаветном каноне , 
достаточно фрагментарны , и сами по себе ,  без допол
нительных свидетельств,  с трудом поддаются интер
претации . Одно из наиболее интересных историче
ских свидетельств содержится в 11 ослании Семи Церк· 
вам , которое включено в Откровение Иоан на .  Здесь 
говорится о неких николаитянах (Откр. 2, 6 ) , которые 
распространили свое влияние на церкви в Малой Азии 
и дела которых , с точки зрения автора этого письма , 
заслуживают всяческой ненависти . Что это были за 
дела,  не сказано ничего ,  однако отмечается, что они 
исповедуют знание « тайн сатаны » . 88 Ересиологи по
местили этих последователей Николая в каталог ере-

"� Свидетел ьства о ш коле Карп ократа и фра гменты из 
к н и г и  Еп ифа на  О с правед.�ивост и см . в П р ил . 2 .  

" '  Gnosi s :  T l1e N a tнre а п d  H i s tory o f  Gnostiri s щ .  Р . 299.  
• •  t::yvwcro:v 'ta �o:0t:.o: 'tou cro:"to:v<i. 
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сей ,  н е  добавив ,  однако , никаких новых деталей об и х  
учении.  Сам Николай ,  согласно Иринею , - это н е  кто 
и ной , как один из семи дьяконов Деяний Апостолов 
6, 5 . м9 Более подробно о Николае и его последователях 
( « Которые исказили учение Мастера • )  говорит Кли 
мент: 90 

«Аристип п Киренский п одобен тому софисту, который 
у веряет, что он знает истину .  Когда его обви н или в том , 
что он слишком долго общается с некой куртизан кой из  
Коринфа , он им ответил : "Но ведь это я испол ьзую Лаи
ду , а не она меня!"q 1  Те, кто  считает себя последователя
ми Н иколая,  учат о подобном же.  Они по-своем у истол
ковывают его слова :  "Плоть должна служить не  по н а 
значен ию (l)t::'i v  л:apa.xpf\cr80.1 'tlJ crapк:i. )" . 
. . .  Ита к ,  об общности жен среди ка рпократиан м ы ска 
зал и достаточно.  Однако, ра нее упомянув о Николае, м ы  
упустили одну деталь:  Говоря т , что у него была краси·  
вая жен а .  Но когда , в скором времени п осле Воскресе
н и я  Спас ителя ,  апостол ы у п рекнул и его в том , что он 
слиш ком ревн и в ,  он  при вел ее к ним и сказал , что ее 
может взять любой из н и х ,  есл и  пожелает. Его последо
ватели сч итают, что это действие соответствовало его 
слова м о том ,  что плоть дол ж н а  использоваться не  п о  
назначени ю ,  и поступали соответственно,  п росто и не· 
критич но.  Одн ако,  н аскол ько я знаю (интересно,  отку
да ? - Е. А. ) ,  Н икол а й  жил только со своей зако н но й  
женой . . .  � . 

89 Adv .  Haer.  1 2 6 ,  3 .  
90 Strom . П 1 1 8 ;  П1 2 5 , 5 - 2 6 ,  2 .  
9 1  О киренаике Арист и п п е  с м .  Diog. La ert . П 85-6.  Сам 

анекдот довол ьно по пул я рен , см . Ibl d .  11  76; S toba e u s .  Flo· 
ri legia 1 7 , 1 8 .  
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Свидетельства христианских писаний о гностиче
ской доктрине заслуживают самого пристального вни
мания .  Жанр введения не позволяет исследовать этот 
сюжет подробнее , поэтому я ограничусь несколькими 
примерами. 92 В третьем разделе книги ( � Валентин и 
его последователи � )  читатель найдет многочисленные 
аллегории Ветхого и Нового Заветов , истолкованные 
валентинианами � гностическим • образом . 

Наиболее ранние и , вероятно ,  подливные посла 
ния Павла в этой связи особенно интересны . Оппонен 
ты Павла , против которых направлены его аргумен
ты в Первом послании к Коринфянам, очевидно, были 
• гности ки • (именно так и названные в 1 Кор. 8, 1 -3).  
Они считают, что им <' Все позволено • (1  Кор. 10,  23)  
и они уже спасены ( 1  Кор . 1 5 , 29-32) .  Однако и сам 
Павел говорит о различии между духовными и телес
ными людьми . Только первые � участвуют в славе » 
( 1  Кор .  2 , 1 0- 3 , 1 8) и свободны от закона ( 1  Кор. 1 2 ,  
1 3) , в то время ка к последним духовное кажется нера 
зумием.  Евангелие скрыто от тех , кому суждено погиб
нуть, Бог этого мира затемнил глаза не верящим и не 
дает им увидеть славу Христа , который является по
добием Бога ( 2  Кор . 2 ,  1 5) .  Закон установлен ангела
ми ( Гал. 3 , 19) . Пассаж из 2 Кор.  2 , 1 5 - 1 6  выглядит 
так, как если бы Павел учил о двух Христах,  телесном 
и небесном . Более поздние послания, написанные по
следователями Павла , активно используют характер
но гностические образы , например:  брак (си зигия )  

"' С м .  детал ьные исследова ния:  Sch m i t hals W. Z н r  Her
k u n ft der gпostischen Е lешен tе in der Scl1pracl1e des Pa u 
l нs // Gnosis:  Jonas Festscl1 ri ft / Ed . В. Alaнd .  S . 385ff; Robm 
son J.  М. G нosticisш а вс\ the New Testa шen t / IЬi d .  Р . 1 2 5ff .  
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Христа и Церкви,  Христос - небесный человек ,  Цер
ковь - его тело (Еф .  5, 25-32;  4, 3 sq . ) .  

Так называемые Пасторальные послания ( вероят
но , начала 1 1  в . )  содержат упоминания о гностицизме 
как оформленном движении или , по крайней мере,  
определенном стиле мышления: о Тимофей , бойся то
го, что лживо называется Гносисом, поскольку увлек
шись им, некоторые утратили веру• (Тим. 6 , 20). Очень 
краткое Послан ие И уде (также начало 11 в . )  упомина
ет о •любовных пирах • гности ков . 

Евангелие от Иоанна не только очевидно допуска
ет гностическое толкование , но и содержит многочис
ленные характерные образы из • гностического ми
ф а • . 93 Для того чтобы понять это , достаточно про
читать комментарий Гераклеона , многочисленные 
фрв гменты которого сохранены , в основном , Ориге
ном .  Как отмечает К . Рудольф, 9 1 по сравнению с более 
ранними новозаветными книгами Евангелие от И оан 
на , а тем более Послания Иоанна - это уже полеми 
ка не между гностицизмом и христианством , а скорее 
между христианским гносисом и мифологически-ра
дикальным гносисом . Учение Климента Але ксанд
ри йского является другим примером такого христи
анского гностицизма . 95 

Прежде чем перейти к Валентину , следует сказать 
несколько слов о д вух других школах гносиса 11 в . :  

qз См . :  Rudolph К. G nosi s .  Р .  305-306;  F1sher К. М. Der 
johan neische Cl1ristus u n d  der gnostiscl1e Erlбser / / G n usis 
u n d  N eues Testaшent / Hg. К .  W .  Triiger. S .  245-266 .  

94 Ru dolph К. Gпosis.  Р .  306 . 
Q� См . классическую работу: VOlker W. Der wa l1 re Gnosti 

ker n ach Сlешепs Alexa п d ri n u s .  Berl i п ,  1 9 5 2 .  
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школах Василида и Маркиона . Краткие замечания об
щего хара ктера , которым и  я здесь ограничи ваюсь,  
служат введением к П риложрнию 1 ,  где читатель най
дет текст и перевод фрагментов Василида и Исидора ,  
и к Прил ожению 2,  где воззрения маркионитов н а  
сексуальные отношения и брак подробно излагаются 
словами Климента Александрийского .  

Василид жил в Александрии ок . 1 1 7- 1 6 1  гг .  Его 
труды ,  вероятно многочисленные , сохранились толь
ко фрагментарно . Василид являлся хри стианским 
теологом , который серьезно зани мался Писанием и 
соч инил многочисленные толкования на Него . Из 
вестно , что ему принадлежали 24 книги Толковани й , 
фрагменты которых сохранились . Толковани я эти , 
однако , были довол ьно странные . Например , среди 
ни х были комментарии на кни ги неизвестных нам 
авторитетов типа Барнофа и Барнаббы , которых , ве
роятно, никогда не было. Евсевий говорит, что Васи
лид и его последователи специ ально придумали все 
это для того , чтобы дурачить публику (Церковная 
история , IV 7 ,  6- 8) .  Исидор написал комментари й на 
пророка Пархора - также неведомый нам авторитет . 
Согласно Оригену , Василид сочинил Евангелие . ( Ве
роятно ,  речь идет о труде типа Диатессарона Татиа
на или Гексаплы самого Ори гена . )  Философско-мифо
логическая система Василида , которую невозможно 
восстановить, основываясь только на фрагментах , из
лагается очень по-разному Ири неем и Ип политом .96 

0� Ка к и в случае с Валентином , о котором ре ч ь  дал ьше,  
И ри н е й  рисует мифологическую картину,  а И п полит п ред 
ста вляет уч ение Вал е нт и н а с корее в платонических и п н 
<\>11 горе йс к их тонах .  Но,  к а к  это легко увидеть из  текстов , 

к а ж д ы й  из ересиологов выполняет с вою задачу,  явно или 
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Согласно Ипполиту, Бог Василида воистину превыше 
бытия и мышлени я и поэтому называется не-сущим .  
Идея эта довольно своеобразна , хотя не уникальна . 

Несколько сохранившихся фрагментов из произ
ведений « сына • и последователя Василида Исидора,  
которые касаются в основном вопросо в  этических ,  
также сохранены неизменным Климентом .  

Маркион был современником Василида . 9 7 Этот те
олог и активный политический деятель основал от
дельную Церковь, которая , по словам Тертуллиана, 
заполнила собой весь мир и просуществовала до V
VI вв . , затем , вероятно, слившись с манихейством . Из
вестно, что он предпринял первый опыт составления 
канона Писания .  Существующие в то вре мя книги 
были подвергнуты им строгому отбору, и только Еван
гелие от Луки и 1 О посланий были включены в канон. 

Маркион не был гностиком в собственном смысле 
этого слова и, вероятно, не имел ничего общего с гно
стическими школами. Однако многие особенности его 
системы находят место в истории гности цизма . Крае
угольным камнем учения Маркиона является непри
миримая антитеза Бога закона и Бога спасения. Бог 
Ветхого Завета , творец этого мира , справедлив ,  но 
безжалостен , а значит , несовершенен . Добрый,  или 

неявно поставленную.  И п пол и т  стрем ится все гностиче 
ские ш колы возвести к греческой философии (приписыва я ,  
н а п ример, Mega le Apopl1asis Симону Магу) , а в глазах Ири
нея вес ь  гносис напоминает Валентина .  

q ;  Сведения о нем содержа тся в основном у Иринея ( 1  2 7 , 
1 sчq . )  и у К л и мента  (pass i m ) . Подробнее с м . : A l a n d  В. 
Marcioп // Zei tscl1ri ft fiir Theologie 1 1 ш\ К i rche .  1973 . No 70. 
S.  420-447 .  Классическая работа : Von H a rnack A .  Ma rcion . 
Da s Eva пgel i шn vош frem<ieп Go t t .  Lei pz ig ,  1 9 2 4 .  
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Иной , Бог существует невидимо и неведомо для Твор
ца это го мира.  Свидетельства из Ветхого и Нового 
За ветов о различии этих божеств были собраны Мар
к ионом в трактате А н ти тезы . Содержа ние этого 
трактата нетрудно себе представить. Новое открове
ние - это дело одного только Высшего Бога-Отца . Он 
послал своего сына Иисуса , ко1·орый явился в этот мир 
в образе человека . Тело его было неким фантомом и 
служило средством передвижени я по миру зла.  Спа
сает он , что не удивительно , в основном язычников , 
потомков Каина , содомитов ,  в общем всех , кто был 
осужден в Ветхо�-.1 Завете ,  в то время как праведные 
иудеи остаются, где и был и , - в Аду. 

Этика маркионитов - последовательно и предель
но аскетическая - подробно рассматривается Кли
ментом Александрийским ( в основном во второй и 
третьей книгах Стромат ). Человеческая природа не
исправимо испорчена, говорит Маркион , поэтому пол
ны й  аскетизм необходим для спасения души . 

Как мы видим , учение Маркиона существенно от
личается от гностического по крайней мере в двух от
ношениях . В системе Маркиона нет никаких следов 
гностической мифологии , равно как и учения о спа
сении избранных по природе . 

Валентин и его школа 

Немно гочисленные свидетельства о жизни и дея
тельности Валенти на (собранные во втором разделе ) 
позвол яют поместить его floruit ок.  1 50 г. Подробно 
сти его жизни неизвестны ,  однако ясно , что молодые 
годы он провел в Александрии , но впоследствии пе-
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ребрался в Рим, где его образо ванность и красноречие 
быстро при несли е му славу известного проповедника 
и теолога, активно участвующего в церковных делах . 
Тертуллиан сообщает , что он почти стал епископом,  
но когда ему предпочли другого кандидата , пошел на 
разрыв с Церковью и основал свою школу. Как сооб

щается ,  Валентин имел множество учеников ,  и неко
торы е из них до неузнаваемости изм енили учение 
Мастера и основали свои школы . Валентиниане, со
гласно Ипполиту, делились на восточную и западную 
школы , причем Птолемей и Гераклеон называются 
как представители западной ,  а Марк , Теодот (реферат 
учения которого сохранил Климент) и некоторые дру
гие - восточной . Исследование показывает , что деле
Н1'е это д остаточно условно . Можно предположить 
'l 'dKЖe , что карьера самого Валентина делилась на во
сточны й  (але ксандрийский)  и западный (ри мский) 
периоды .  Возможно , он сам основал две различные 
школы . 

Как показывают сохранившиеся фрагменты ,  Ва
лентин был скорее проповедником и поэтом,  нежели 
теологом . В с воих проповедях и письмах он учил о 
возникновении этого мира , обители смерти и неспра
ведливости , в резул ьтате ошибки ,  которая должна 
быть исправлена. Именно эту задачу призваны выпол
нить гностики.  Они пришли в этот мир для того, что
бы победить смер·rь и разрушить ее . Небесный « свет • 
знания проти вопоставляется « ОГНЮ » незнания , « Ко
торый притаился у корней всего сущего » и в один пре
красный день воспламенитс я и поглотит весь мир , 
погибнув пр и  это;.,1 сам (идея почти геракл итовская) .  
Ч ел ове к забыл с вою истинную небесн ую природу . 
которой страшатся даже ангелы . Однако божес1·венное 
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Провидение , согласно Валентину , посещает сердца 
тех , кто готов принять его , и очищает их от грязи и 
духов зла , там поселив шихся . Только тогда человек 
снова вспоминает , кто он есть, каково его истинное 
происхождение и предназначение.  Он узнает в себе 
образ небесного Антропоса . Это знание есть радость и 
откровение истины для тех , кто получил его . 

Миф о падшей и загрязнившейся душе, объединен
ный с мифом о Софии ,  хотя он не отражен в сохранив
шихся фрагментах самого Валентина , является цент
ральным в учении его последователей . Миф этот носит 
характер общегности ческий , если не общечеловече
ский . Есл и Валентин не учил о Софии , то он не был 
ГНОСТИКОМ . gн 

Гностическая София уникальна в силу двойствен 
ности своей природы .  Она по праву принадлеж ит к 
высшему миру, совершенна и причастна полноте , яв 
ляется мыслью Высшего Бо га и одним из Эонов . Но ,  
с другой стороны ,  в ней самой заложена не которая 
внутренняя неудовлетворенность, которая влечет ее 
одновременно вверх и вниз, иными словами , не дае·г 
ей покоя . По этой причине « падение » Софии не явля
ется чисто деструктивны м ил и негативным актом , 
оно происходит с некоторой неизбежностью, являет 
ся необходимым, как сотворение мира . 99 

98 Побробнее о м ифе о Соф и и  в гности ц и з м е  с м . ,  на п ри 
мер:  Good De1 d1·e J. Reconstrнction of the Tradi tion of Sopl1ia 
iн Gпost i c  Li tera t н re .  Atla н ta :  Sc holars  Pres s ,  1 98 7 ;  Ar
t h u r  R. Н. The Wisdom Goddess : Feminine  Mot i fs in Eigh t 
Nag Ha 111 111adi Doc uшen ts .  New York :  Lanham,  1 984 ; Kare n L. 
K i ng, ed .  Iшages of tl 1e Fe111i 11i 11e i п  G nosticism . P h i l adelpl1 i a :  
Fortress Press ,  1 988 .  

9 0  Этот с ю жет содержит в себе тра дицион н ы й  теол о г и 
ч ес к и й  п а радо кс:  В ы с ш а я  с у щ ность, тво р я щ а я  м и р  с нРи.1 
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Немного ранее мы уже видели один И 3  вариантов 
мифа о Софии - мысли Бога , который Юстин и Ири
ней приписывают Симону Магу. Трактат о душе (N a g  
H a m m a d i ,  Codex 11 6) посвящен практически тому же , 
являясь по сути дела эк3егетическим опытом по пово
ду ветхо3аветных текстов ти па Ос. 2, 2 - 7 ;  Ие3ек . 1 6 ,  
2 3-26 ( Трактат о душе ,  1 29 , 2 3- 1 30 , 2 1 ) ,  повеству
ющих о душе, которая утратила свою целостность и 
превратилась в шлюху.  Вначале душа наслаждается 
своею погруженностью в мир и с радостью доверятся 
и отдается каждому,  кто пожелает владеть ею . Одна
ко постепенно удовол ьствие сменяется мукой :  ее  лю
бовники не оправдывают ее доверия , предают и обма
нывают ее . Она по3нает вкус предательства и и3мены .  
Ее де·rи , 3ачатые « С  к е м  попало » ( 1 28 ,  1-25) , рожда
ются уродами , поскольку они л ишены причастности 
к полноте .  Терзаемая стыдом и раскаяние м ,  она впер
вые вспо.чинает или, скорее , догадывается о том, ч1•0 
3аслужи вает большего и ее место не 3десь. Она обра
щается неuJвестно к кому с просьбой спасти ее (автор 
гностического трактата вспоминает 3десь И3вестное 

бежностью,  каким-то образом сохраняет абс олю·гную с во
боду вол и .  М ысль высшего и неизреченного Бога, Барбело, 
творит мир • самовол ьно » , говорится в Апокр ифе Иоан н а  
(Codex 111 ,  23,  20-2 1 ) ; cf . : Jre naeиs.  Acl v .  Haer.  1 30, где ска 
за но ,  что Высшая дух овная сущность (Свнтой Дух ) и пра
родительница всего жи вого была не в силах удержать свет, 
ее пе репол н я ющ и й ,  и в ы плеснула его в мате р и ю  (то есть 
в неоформленные « ВОДЫ » ) . Эта r ила называется Левой , ил и 
P r o н п ei k o s .  Об этом п роти вореч и во м  термине  с м . : Pas 
qиier А. Pro н n ei kos . А Co lorfн l Ex pression to Desi gпate W i н 
clo ш  i n Gпostir Tex ts / / Iшages of t l 1 e  Fem i п i п e  i n  G n ostici s m .  
Р .  4 7 -66. 
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место иа Одиссеи IV 260- 264 , см . цитату выше) ,  и не
ожиданно для с�бя получает отве т .  Тогда она начи
нает томительно ждать Спасителя,  сомневаясь в том , 
что она действительно получила ответ,  и опасаясь не 
узнать его, поскольку не помнит , как он вы глядит.  
Она мечется, « подготавливая брачное ложе » . Однако, 
когда Спаситель приходит , в ней возникает воспоми
нание о свете , который ее поки нул , и она таинствен 
ным образом уанает его . Соедини вшись вместе, они 
« становятся одной плотью » ( 1 34 ,  1 -4 ;  cf. : Быт . 2 ,  24) . 
В этом заключается вызволение иа плена и воскресе
ние из мертвых ( 1 34 , 1 2 - 1 3 ) .  Душа , говорит а втор 
трактата , женской: природы и даже имеет матку, при
чем « восстановление » ее сопровождается выворачи
ванием матки ианутри наружу так , что она начинает 
напоминать мужской половой орган .  Обраа этот ари 
тельно ясен:  поскольку небесный Спаситель, в отли 
ч и е  о т  аемных любовников , овладе вает душой ианут
р и ,  то и влагалище должно быть обращено вовнутрь.  
Таким обрааом, мужское и женское начала превраща
ются в единую сущность - андрогин , восстанавливая 
былую целостность. 

Таков один иа вариантов , очень напоминающий , 
как мы увидим, учение гностиков школы Валентин а .  
Есть ли в этом м и ф е  нечто специфически гностиче
ское? И да , и нет . Эта история - типичный образчик 
рукотворного « философского мифа » , который иног
да обрастает различными фантастическими деталями 
(например,  в трактате О происхождеиии мира , Cod . 
11 5 ;  XIII 2) или , наоборот, демифологизируется и пре
вращается из мифа о Софии в уче ние о Логосе . 1 00 Со-

1 00 См . : Q u i spel G .  From Mytl1 0s to Logos / /  Gнostic Stн 
cl i es 1 .  Р .  5 2 .  
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фия представляется в трех (иногда четырех) ипоста
сях: • единая с Отцом • ,  произошедшая (получившая 
независимое существование), выброшенная вовне и 
воплощенная в виде души.  Внешняя (но не падшая) 
София обитает на Восьмом небе (в Огдоаде) и учит 
творца этого мира, и так далее. 1 0 1  Идеи эти базируют
ся на библейских текстах,  1 02 но иногда совершенно 
невозможно понять, сколько же ипостасей имеет одна 
и та же София .  

Однако в каждом и з  этих вариантов явно или не
явно выражена базовая идея: спасение обусловлено 
гносисом ,  который является знанием особого рода , 
передающимся половым путем. Буквально, Спаситель 
• познает• душу, и она принимает в себя дар гносиса 
семя: высшей природы. Сексуальная (или, в более хри
с•rианизированном варианте , сельскохозяйственная) 
терминология подобного рода очень характерна для 
гностических трактатов . Образ заблудшей душ и так
же универсален:  в Гимне Н аассенов у Ипполита ду
ша, заблудивш ись и став блудницей, погружается в 
материю и входит в лабиринт , который уводит ее все 
дальш е  от истока всего. Она становится • Игрушкой в 
руках смерти • . 1 03 Согласно валентинианам, небесная 

1 0 1  Этот сюжет мы встретим не раз в Извлече н иях из Те
одота Кли мента и Adv. Haer. Ири нея ,  а та кже в Hypost.  
Archon . 9 5 ,  31-34 (Codex 11 4).  102  Ср . , например:  • дай м не Премудрост ь  (Софию) , что

бы она села справа от моего трона • (Прем. 9, 4); ер. :  Прем. 
1,  10;  Притч. 1 ,  20- 33;  8,  1-36, где говорится о предвечно 
сущей Софи и . 

1 0 3  В тра ктате , условно н азванном Достоверное учен ие 
(Au thori t a tive Tea c h i n g ,  Codex V 13, 24, 15 ff. ) ,  рисуется 
нескол ько и н о й  образ: душа . уп и вается . ви н ом и через 
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София, стремящаяся к гносису в своем желании « по-
3нать Отца• , натыкается на Предел, ограничивающий 
ее продвижение . На такой метафи3ический инцест 
нала гается 3апрет. Далее сюжет ра3вивается анало
гично: во время своего блуждания по миру душа бро
сается в объятия каждому представителю мужского 
пола, полагая, что это ее брат, однако все они поступа
ют с нею не по-братски . Все сущности мужского пола, 
которые « пустили ее по кругу бытия • ,  слишком нерод
с твенны ей по природе, и именно это вызывает оттор
жение , ведет к рождению ублюдков и дальнейшему 
расколу. 104 Напротив ,  небесный Спаситель является 
ее подлинным братом, 1 °5 и благодаря этому они дости
гают полной сексуальной гармонии и преодолевают 
множественность. 106 Вся эта сексуально заряженная 
мифология целенаправленно изживается в более по
здних трудах . Uterus (µт11:ра), и3 которой возникает 
все сущее, превращается в • чрево Отца• . Вместо сою
за (O''U�'Uy\.a) Эонов во3никает понятие само-родных 
сущностей (неким таинственным обра3ом порожда
ющих себя). Миф о Софии также трансформируется 
и удивительным обра3ом превращается в теологию 

наслаждения плот и забывает о своем отце и брате. Забыв 
о них и утрати в знание,  она становится п одобной живот
ном у. 

104 См .  Трактат о душе , 1 2 7- 1 28 ,  Достоверное у чение 
(Authori tative Teaching,  Codex V 1 3 ,  2 3 ,  1 2 - 1 7 ) ,  Tractatus 
Triparti tus,  78, 1 1 .  

10� Сам Спасител ь также я вляется • коллективным пло
дом Плером ы •  (изложен ие этого см .  в разделе 111 ) ,  то есть 
плодом полного и совершенного кровосмешения абсолютно 
всех Эонов. 

106 Cf. : Irenaeus .  Adv . Haer. 1 1 1 ,  1 :  O'(l)'tТ]pta. 'tOU <::ato
ttЛcx VТ]0t:: V'tOt; 1tVt::i>µcx 'tOt; .  
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Ло госа.  1 0 7  Прокреативная мифология как фиговым 
листком прикры вается pietas метафоры . Ортодок 
сальная христианская теология выбрала именно этот 
путь. В этом же направлении движутся Валентин и 
его последователи , хотя и сохраняя в общих чертах 
гностический миф . 

Краткое описание текстов, 
вошедших в настоящее собрание 

Я не буду пересказывать здесь детали того, о чем 
говорил Валентин и его последователи .  Это скажут 
тексты и комментарий к ним. Ограничусь кратким 
перечислением источников, включенных в настоящее 
собрание. 

Первый раздел включает в себя прозаические и 
поэтические фрагменты из произведений Валентина. 

Второй раздел, достаточно условно, называется 
Свидетельст ва о Валентине и содержит просопогра
фи ю  Валентина , исторические данные о его школе и 
несколько свидетельств об учении общего характера. 

В третий раздел включены: 
(А) Подробное описание гностического мифа в ис

полнении Иринея ,  Ипполита и Климента . 

107 По этому пути идет автор Tractatus Triparti tus .  Дру
гой яркий при мер дем ифологизации мифа о Софи и содер· 
жится в т а к  н а з ы ваем ом Катехи зисе вален т и н ианства 
(Cod . XI 2 ) . Здесь , ка к и у Ипп ол и т а ,  Ref . VI 2 5 ,  говорится , 
ч т о  грех Соф и и  за к л ю ч ался не в стрем л ен и и  • П озн ат ь  
Отца • ,  н о  в поп ытке п овторить п одвиг творца всего и ед и
ного Бога и в оди ноч к у  создать м и р .  
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Я позволяю себе методологическое новшество и по
мещаю свидетельство Иринея (Аd v. Haer. 1 1 , 1 - 8 ,  4 )  
параллельно с выдержками из Ипполита и Климента. 
Пассажи располагаются в порядке развития мифоло
гического сюжета. Все эти тексты , несмотря на неко
торые различия, создают картину, не лишенную един
ства, поэтому такая компиляция имеет смысл . 1 08 

(В) Извлече н ия из Теодота Климента Александ
рийского. 

Гностические толкования на тексты Писания, мно· 
гочисленные свидетельства о которых сохранены Ири
неем, Климентом, Оригеном и другими христиански
ми писателями, равно как и Посла ние Флоре Птоле
мея, выходят за рамки настоящего собрания. 

1 0 8  Принципиальное единство сообщени й ерес иологов 
достаточно убедительно было показано еще пол- столет ия 
назад в фундаментальном труде: Sagnard F. La gn ose Va l en 
ti nienne et l e  temoignage de sain t l renee.  Paris ,  1 94 7 .  Р.  146-
1 9 7 ,  565 ff. 
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1 .  ВАЛ ЕНТ И Н  

Ф РАГ М ЕНТЫ 

Предварительные замечания 

Все известные verbatim высказывания Валентина 
сохранены Климентом , александрийским философом 
и теологом , младшим современником Валентина . Кон
текст , в котором эти высказывания возникают, зача
стую весьма интересен и помогает понять смысл этих 
отрывков . Сопоста вления Валентина с другими учи
телями гносиса , которые делает Климент,  также весь
ма важны , поэтому я привожу соответствующие пасса
жи полностью. Фрагменты и свидетельства о Василиде, 
Исидоре и Епифане и други х гностиках , которые ока
зались побочным продуктом исследования , посвящен
ного Валентину,  я выношу , для удобства читателей,  
в отдельные приложения. Сами же сравнения Вален 
тина с другими гностиками,  столь многочисленные у 
Климента , являются не бесплатным довеском , но бес
ценным даром , за  которы й мы должны б ыть ему бла
годарны. Эти парал:1ели, если внимательно отнестись 
к ним , могут сказать бол ьше , чем « последовательные » ,  
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н о  поверхностные и враждебные наложения системы 
Валентина Иринеем или Епифанием . ' 

Традиционная последовательность фрагментов Ва
лентина, установленная Вальтером Фелькером (W al 
ther Volkerl) , едва ли удачна , поскольку этот автор 
просто следует порядку их появления в Стро,w.атах .  
Бентли Лай1·он (Bentley LaytonJ) представляет фраг
менты более систематично ,  однако он раабивает ори
гинальные пассажи , игнорируя контекст , в реаульта
те чего фрагменты 4 - 5  Volker,  которые составляют 
цельный пассаж и , вероятно , иавлечены Климентом 
иа одного и того же исто чника , приводятся раадель
но (как F и D в его нумерации) , что неоправданно .  

Фрагмент А (в моей нумерации) иа некоего письма , 
где Валентин говорит о сотворении Адама, является 
философским комме нтарием на Быт .  2 ,  18  и Пс.  1 1 0 ,  
1 0 .  Способность речи , согласно Валентину, - это дар 
свы ше, недоступный даже ангелам. Эта идея сравни 
вается с аналогичными представлениями Василида . 
О том,  что именно сделали ангелы с Адамом после то
го , как он заговорил человеческим голосом, остается 
только догадываться! 1 

1 Позволю себе далеко идущее сра внение:  ситуация здесь 
такая же, к а к  и с ра н н и м  пифагорейством . Критика пифа · 
горей цев Аристотелем , фрагментарная и непоследователь
ная, оказывается в действительности источником, которому 
можно доверять.  По сравнению с той информацие й ,  кото
рую дает Аристотель или Климент соответственно о пифаго· 
рейцах или гностиках , доксографы типа ДиогЕ'на или Ири
нея не  МНОГОГО стоят.  

2 QнE> l l e n  zнr Gesch 1rhte cler c hr1st l 1schen G n os 1 s .  ТuЬш · 
gE' n ,  1 93 2 .  

1 Tl1e Gnos t 1 c Scr1pture . N e w  York , 1 98 7 .  
� Возможно,  он и  немедлРнно сле п или ему Еву , чтобы от· 

влечь его от м ы сдей , с п рятали их в Саду и н апустили на них 
3мЕ'Я . 
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Пассаж , содержа щий фрагменты В и С ,  тематиче
с к и  продолжает тот же сюжет. Адам, созданный во 
имя и по образу Антропоса , оказывается через его Имя 
причастным самому первообразу. Валентин учит о ро
де людей,  причастных вечности , которые пришли в 
этот мир, чтобы выполнить особую миссию и смертью 
победить смерть. Именно такова функция Христа со
гласно валентинианам в Извлечениях из Теодот а . ' 
Климент говорит, что он цитирует некую проповедь Ва
лентина. Контекст подсказывает, что вторая часть про
исходит из того же источника и, возможно, представля
ет собою продолжение предыдущего высказывания. 

Пассаж D .  Такое чувство , что источник,  которым 
пользуется здесь Климент , а именно проповедь ПЕрt 
ФtЛ.0011 , - тот же самый, что и в предыдущем случае . 
Высказывание Валентина , которое представляет собою 
просто общее место и вполне годится как риториче 
ское украшение для проповеди , подкрепляется не
сколькими высказываниями Исидора , « Сына >) '' и уче
ника Василида , и касается та йных знани й .  Одна ко 
сам Климент продолжает обсуждать все ту же пробле
му мирового катаклизма , в котором гибнет плоть, но 
сохраняется чистый элемент - природа избранных . 

Именно этому сюжету посвящен и следующий пас
саж Е, 7 где Валентин снова сравнивается с Исидором 

5 Ex cerpta ех T h eocloto,  6 1 .  
" То обстоятl'льrтво, что почти все уч ителя гнос иса имел и 

по • с ы н у  и учен и 1<у • (устойчивое словосочетание) ,  наводит 
н а  м ы сл ь ,  что ре ч ь  здесь идет скорее о духовном сыновстве , 
нежел и физическо'V! .  Эта идея не чужда и самому Кл именту. 
См . :  Buell D. К. Pro() нrшg DP�c e11 t/D1 sse11 t :  Cl eш e n t  of Ale
xanclr1a 's Use of F1 ! 1 a l  Meta plюrs as Iнtra- Chnst1 an Роlеннсs 1 / 
Harvard Theol og1cal Rev1 Pw . 1 9 9 7 .  No 90 / 1 .  Р . 8 9 - 1 04 . 

7 З н а м е н и т ы й  фр.�гмент 2 Vol k e r ,  содержание которого 
перес казы в.� ет И п п олит в Ref.  VI 34 , 5. Cf. : Wh1 t t a k e 1· J .  
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и пифа горейцами.  Климент цитирует некое письмо 
1tEpt 'tblv 1tpocю.p't11µoo:rov , содержание которого схоже 
с письмом фр. А. Мне кажется, что •о прилепившем
ся (к душе)»  скорее характеризует тему письма ,  неже
ли является реальным заглавием. У нас нет оснований 
пола гать, что это письмо является тем же самым, что 
и письмо Ага топу (фр. F), однако ничто этому не проти
воречит.  Базируясь на тематическом сходстве, я пред
лагаю не размножать epistulae без необходимости .  

Наконец, фр. F касается i:yкpt'xtнa . Иисус ,  и из
бранные , благодаря семени , вложенному в них Выс
шим божеством, не подвластны тлению и живут в этом 
мире особым , только им свойственным образом . 8 

Подобное ра сположение пассажей мне кажется 
естественным, хотя, учитывая отрывочность текстов ,  
явл яется с неизбежностью условным. Высказывание 
Марцелия ,  которое обычно помещают среди фрагмен
тов , мне представляется не более чем свидетельством , 
которому к тому же следует доверять с большой осто
рожностью. Гимн Валентина и тематически примы 
кающее к нему свидетельство, сохраненные Ипполи 
том, завершают секцию фрагментов. 

Это , увы , все , чем мы располагаем. Остается толь
ко надеяться, что египетские пески подарят нам но
вые свидетельства или же тексты , как подарили уже 
Евангелие И с типы,  9 авторство которого приписыва
ется самому Валентину. 

• Valeпt i n us fr.  2" / / Wi ttaker J .  Stнdies 1 11  Platonism апd Pat
r1stic Thought . Lon don : Variorн m ,  1 984 . Р. XXVI.  

н ·�о1шс; . Ср. :  Мф. 1 1 .  1 9 .  
" ТРкст см . :  Eva n ge l i 11111  Veri ta t i s  . . .  : Codex J н n g  f .  V l l lv

X V l v ,  f .  X I Xr- XXIlr .  Zilri cl1 , 1 9 5 6 ; A t t ridge Н . . MacRae G .  
The Gospel of Tr11t l 1 . Nag H a rшш1di Codex 1 / E d .  Ь у  Н .  At-
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Нумерация фраrментов 
Наст. изда н ие 

А 
в-с 

D 
Е 
F 

VO\ ker 

1 

La yton 

с 
F-D 

G 
н 
Е 

7 3  

G ( Г и м н  8€рщ) 

4 -5 
6 
2 
3 
8 Suшmer H a rvest 

1.  Валентин. 
Фрагменты из писем и проповедей 

Фраrмент А (Clemens . Strom . 11 3 5 ,  5-36 ,4 )  

(35 ,5 )  « Стра х Божий - начало мудрости •) (Ps .  1 1 0 :  
1 0* ) .  ( 3 6 ,  1 )  Интерпретируя эт и слова, последователи 
Василида го ворят ,  что Архонт,  услы шав слова Духа
служителя ('tou oюкovouµevou ттvе uµсио�) . 1 0  был по
трясен , не ожидая услышать и ув идеть столь велиную 
и благую весть.  Это его потрясение было названо стра 
хом , который я вляется началом мудрости , распреде 
ляющей , разделяющей , совершенствующей и восста· 
навливающей (фtЛoкptVfl'ttкi;c; 'tt: кcit 8taкpt'ttкi;c; каt 
'tEAEOO'ttкi;c; кcit Стоксиа<Па'ttкi;�).  Ведь [Бог] сущий 
надо всем (о €1it ттасrt) дает начало не только космосу, 
но и разделению избранных [родо в] .  ( 36 , 2)  Валентин, 

tridge . Yol . 1 .  I n trod11ction a n <I Tex t .  Vol . 2 .  Notes.  Leic!Pп , 
1 985. En g l i s h tra n s l a  t i oп :  Layton В . T h e  Gnostic  Scri ptнrPs .  
Р .  251-264 . 

1 °  Cf. Ex cprpta ех Theoto<lo , 1 6 , где Климент пола гает,  
ч т о  реч ь здесь и д е т  о С вятом Духе, которы й валентиниане  
назы ва ют Дyx oVI З а м ыrла Отца , а последова тел и Васил и 
д а  - Сл ужи тl.'ле м .  

�' Здес ь  и далее R <' P  ссылки на  С в я щ е н н о е  П и с а н и е  п р и 
водятся в а вторс кой рl.'дак ци и ( При.1r . И.1дат еля ) .  
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кажется , имеет в виду нечто подобное , когда в одно.11-t 
из своих писем пишет следующее: 

l\a l Q.Xпrepei фof3or; ея e l\t. t 11o u  tov irЛ.aaµ a -ror; 
iщfi�e toir; ayyeЛoir;. ote µei�o11a eф8eyl;a to -riir; 
яЛастеwr; 81 а to 11 aoparwr; k11 a imp crirepµa &8со/\о 
ta tiir; {;ww8e11 ovcriar; l\a l irapp17cria�oµe11011 · 1 1  ov 
!СО К"а l Е/1 tair; ye 11eair; !cVll К"ocrµ l К"Wv аv8ршлw11 фо 
f3oi ta tpya trov av8pйYЛWll toir; iroio vcri 11 e ye11e-ro, 
OlO/I av8plCJJltEr; К"аt ёl К"Ollёr; К"а t trCJJl8' а 1 2  XёtpEr; 
avUOU(jl /I e'ir; 611оµа 81:,ov e'i r;  уар 611oµci А 118рйУЛО U 
irЛ acr8eir; Адаµ фo{3011 irapecrxe11 irpoo11-ror; 1 3 :Л 118рw 
Л'ОU, � 817 avtOV Е/1 a VtcV К"a8ecrtiiJror;, К"а t К"atetrЛ.a 
y17cra 11 l\a t -rax u to tpyo11 f/фаисrа11. 

А нгел ов охва т ило н е ч т о  подобное страху перед 
этим творе н и ем [Адамом ],  когда он произнес ело 
ва, которые превосходил и его тварную пр ироду , 
благодаря невидимо в него вложенному семен и  вые 
шей природьt , которое свободно выразило себя че 
peJ него. ( 36 , 3) Так и в поколениях зем н ых л юде й 
ч еловеческие произведе ния пугают самих же соз 
дателей, например, статуи, образы и все т ому по 
добн о е ,  созда н но е  л юдьми в о  имя Б ога.  ( 36, 4 )  
Именно таким же образом Адам , буду чи слепл е н  
н ым в о  имя Человека, всел ил [ в  а нгелов] страх п е  
ред этим Челове ком, сущ им о т  начала, к а к  будт о 
сотворенный ca.11-i собой. [ И  ангел ы ] ,  по трясен н ы е  
д о  глубин ы  души. немедленно скрыли 1 1  свою работу. 

1 1 Ka.t 7ta.pp11cпa.�oµi:.vov MS ( Laнr.  V3 , далее L . ) ,  Stah lш;  
[ ка.t ] 1tet.pp11cпa.�oµi:.vov W1Jamow1 tz .  1 l  1tav0' а. ]  Klotz , Stal1 l ш ;  1tCQl't а. L. ; 1tavш а. Grabe. 

1 1 1tpooV'toc; Sylburg ,  Stal1 l 1 n ;  1tpo ov'toc; L. 
1 1  Отры воч ность высказы вания не позволяет сказать оп 

ределе нно ,  что  же сделали а н гел ы .  Предла гаем ы й  перевод 
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Фрагменты В и С (Strom . IV 8 9 ,  1 - 90,  2 )  

(89,  1 )  Валентин в одиои из проповедеи говорит бук -
вально следующее: 

(ул OpX ijt; aВwat'Ol ЕСТt'Е К-аl t'EK/la �Wijt; ЕСТt'Е alWlll 
а; ка� t'Oll 8Wat'Oll 718ЕЛЕ•Е µt:piG'aa8a l t:i; t:a vt"OV 
;, 'lva 8ana1171a71t'E a mov к-а � wаЛсш71•Е, ка � coro8a 
ll!J О 8wa •ot; l: ll  vµiv К-аl 8i' VµWll Ot'a ll  уар t'O ll  
µ'Е 11 к-оаµоv Л v17u:, vµEit; & µ 77 каt"аЛ vтр8е, к-vpiEv 
иЕ •ii; к-•iat:w; к-а � •ii; ф8о/J<% coraa71;. 

От на чала вы бессмерт н ы . дет и веч но й жи .зни . 
И вы пожелал и распредели т ь смерт ь между собой 
для т ого ,  ч т обы поглот и т ь ее и рас трат и т ь . 
ч тобы смерт ь умерла в вас и благодаря вам. Ког 
Па же вы разруши те весь .мир, ( 3 )  вы са.чи не по 
гибнете, но получ и те власт ь надо всем тварным 
и гибн ущ им. 1 5  

( 4 )  Значит и он , в согласии с Василидом , 1 " учит о 
роде людей , спасаемых по природе , о неком особом 
роде, который пришел в этот мир с выше для того , что
бы победить смерть, которая является произведени
ем создателя этого космоса. (5)  Поэтому слова Писа
ни я: « Никто не сможет увидеть лица Бога и остаться 
в жи вых » (Ех . 33 : 20) он истолковывает в том смыс
ле,  что Бог есть причина смерти . (6) Об этом Боге он 
(Валентин) произносит следующие загадочные слова:  

aфavt �нv ка к с кры т ь  ил и сокр ы т ь  м н е  п редста вляетс я 
н аиболер точ н ы м .  Р .  Хаардт (R.  H.tarcl t )  переводит т�фа.vюаv 
как и с п ор т и  11 и .  G r a n t  раJру ш ил и .  А .  Орбе (А Orbe) п ол а -
1 ает , что это эн и rматич f>ск ое за меча н и р  может у к ,�зы вать 
на Gen 2 ·  2 

15 C f .  Corpнs Неrш , Рое11 1 а 1н\ r , 28;  Heracleo n , fr 20 
1 �  Cf. Stro ш .  I\'  8 1 , 1  f1 , V 3 , 1  ff 
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btcoaov tЛ.attwv i] ei кwv to u (c.Ovtor; яроаШrсоv. 
't'OCYO V't'Oll f/aawv Ь коаµоr; 't'OV (wvtor; a'uiwor;. ti r; 
ovv a'r tia tfir; ei кo vor;; µeyaЛ.wav1111 to u tcpoadJlcov 
tcapeax ryµtvo v  tci) (wурЩср -cov tiltcov, 'i ю trµ 71Bfi 
8i 6116µator; a vto u ·  ov уар a vBt: ll't'LК-� 1 7  t::vptЭ11 1 к  
µорфi/, W..Л.а to ovoµ a ttcЛ. Т,pwaev to vatepijaa v ev 
tсЛ.Ьстеr. avvepyei & ка! to tov Beov оорат:оv eir; 
tciaт:r v т:оv tceяЛ.aaµi:vov. 

Как портрет является тол ько подобием живого 
человека, так и .'rt иp втори чен по сравиению с жи· 
вой Вечиост ью. ( 90, 1 )  В maкo.tt слу чае, ч то же яв· 
ляется при ч иной для образа? Величие  т ого л ица, 
кот орое я вилось первообра зом для художника,  
чтобы было оно прославлено через его имя. 1 9  Ведь 
хотя образ не ауте нтичен первообразу, Имя вся
кий раз допол няе т  то, чего недостает в слепке. 
Невидимая сила Бога творит совместно [с худож
ником],  которыu верит , что творение принадле
жит ему.20 

( 2) Значит (согласно Валентину), Демиург,  кото
рый называется Богом и Отцом,  я вляется образом Ис
тинного Бога и его глашатаем , София же - художни
цей , чьи слепки являются образами во славу Невиди
мого. То, что происходит из брака ( сизигии) , образует 

1 7  au0t::V'tt кclж; ] L. ; au0t::v'tt кi'] Stah l i n .  
� и  t:ppt:0ri S y l b u rg .  
i ч cr. Stroш. VIII 2 8 ,  2 - 3 ,  где са м Климент или его источ

н ик а налогичным образом и нтерпретирует четыре причи
н ь�  Аристотеля ,  1 ·оворя , что целевая прич ина - это • слава 
портретиру..-мого rим насиарха (i'] -i:tµ Т'! 'tOU yuµ vaat�oU) • .  

'" Cf .  « Th e i п visiЬ\e power of Go<l works wi t/1 [ t /1e creation]  
so t /i a t  \V e bel ieve that tlie creat ion i s  his • (Gra n t ,  р. 1 4 4 ) .  
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полноту (Плерому) , т о  же ,  что и з  Единого - образ .2 1 
(3) Но поскольку все видимое не принадлежит ему, то 
душа происходит из того, что занимает среднее поло
жение, отличное от него, и возникает по вдохновению 
иного духа; [и вообще говоря , ]  все то, что вдыхается 
в душу, есть образ духа. Что же касается самого Де
миурга , который был создан • по образу• , то его явле
ние, как они говорят ,  было предсказано чувственным 
образом и з  Книги Б ы т ия , где говорится о рождении 
человека . 22 ( 4) • Подобие • же они оставляют себе,  
утверждая, что в добавление к этому было создано еще 
одно духовное начало, неведомое для Демиурга . 

Фрагмент D (Clemens. Strom. VI 52,  1 - 5 3, 5) 

(52, 1) Если, следовательно, в катаклизме погибнет 
вся грешная плоть и наказание осуществляется с це
лью исправления , то Божья воля,  будучи исправи 
тельной и действующей , 23 спасает тех ,  кто обращает
ся к вей . И тонкий элемент , душа, не подвергнется 

21 Это последнее утверждение в точности соответствует 
Excerpta ех Theodoto, 3 2 .  Каждый из Эонов состоит в бра
ке, имея пар н ы й  себе Зон ,  называемый сизигией,  и все, что 
происходит из сизи гии,  само является полны м ,  в той же 
мере , ка к дитя , рожденное от отца и матери , получает са· 
мостоятельное существование и ста новится полноправным 
существом.  Н а п ротив,  то,  что п роистека ет из единого ,  
именно,  его образ (как,  напри мер, время - п одобие вечно· 
сти) ,  утрач и вает свою пол ноту и проявляет ее только по
стольку, поскольку оно пр и частно своему первообразу. 22 G e n .  1 :  26 . 

23 EVEP'fl'J'tlKOV. Sylbнrgius предлагает чтение EUEP'fE'ttKOV 
бАаzодет ел ь н о й .  
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воздействию плотных вод, ведь тонкая и простая при
рода им не подвластна, не даром она называется бес
телесной . Если же она отяжелеет под тяжестью гре
хов , то она будет унесена потоками вместе с • телес
ным духом• , который охотится за душой. Так ведь и 
Вапевтин-корифей в проповеди О друзьях (1tщ:it фU..oov) 
пишет буквально: 

поЛЛа 't'cW yeypaµµt11w11 е11 та!� б17µoaia z; f3if3Лoz; 
evpiaкeтa z yeypaµµt11a e11 тfi еккЛ17аi� тоv Oeov · 
't'a уар KOlvcX таvта EC1''t'l 't'a Ьдо карбiа; рf/µата, 
116µ0' 6 урапто; е11 карбi� · оvт6� еат111 Ь Лао' Ь 
тоv Т,yan17µt110v, Ь ф1Лоvµе110� ка'z ф�Лбжl аvт611. 

Многое из того, что написано в мирских книгах . 
можно найти и в книгах божественной Церкви. 
Ведь универса.л.ьны эти речения от сердца,  а закон 
написан в сердце ( J er. 31 : 33 ) . И это ест ь воз люб· 
ленный народ - любимый им и любящий его. 

(53) Мирскими он называет или иудейские книги , 
или же книги философов, делающие истину общедо
ступной. 

Исидор же, сын и ученик Василида, в книге пер-
вой Толкований на пророка П архора пишет так : 

Атти ческие [философы] говорят, что знание со· 
общалось Сократу его демоном, и Аристотел ь24 с 
ними согласен ,  говоря, что человеку на протяже
нии его жизни сопутствует некий демон. Они ис
пользуют это пророческое суждение и помест или 
его в свои книги, не желая признать,  откуда они 
его взяли .  

2• C f .  Aristoteles,  f r .  1 93 Rose . 
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И далее во второй книге своего сочинения он пи
шет : 

Не следуе т думать , что принадлежащее по пра
ву избра н н ым бы ло ра н ее сказано философами. 
Ведь это не их откр ыт ие. Украв это у пророков, 
они прип исали его наиболее мудрому среди них. 

И далее там же: 

Многие из с ч и т ающих себя философами п ы та
лись понять,  что есть « крыла т ый дуб» и выши
тый плащ на нем.2� Эти теологические аллегории 
Ферекид позаимствовал из пророчеств Хама. 

Фрагмент Е (Сlетепs.  Strom. П 1 1 2- 1 1 5,3)  

( 1 1 2 , 1 )  Последователи Васипида сч итают , что 
страсти прилипают к душе (1tpoaap'tf\µo:ta.).  Некие 
духи перв ыми пристают к разумной душе, смущая ее 
и беспокоя , а вокруг них и на их основании выраста
ют другие, иного рода,  такие как духи • волка • , • обезь
яны • , • Льва• или • козла• .  Каждый из них на свой 
манер вызывает в душе желания , свойственные этим 
животным, как они говорят. ( 2) И люди так привыка
ют к ним, что сами начинают подражать этим живот
ным,  имитируя не только поведение и желания нера
зумных тварей, но даже движение и красоту растений 
(ф\)'tOOV кtvf\µa'ta каt к<хЛЛf1) ,  в тех случаях , когда 

25 Cf. Strom. V I ,  9 , 4 ,  где при водится высказы ва ние Фе
рекида : • Зае творит покров великий и прекрасный и на нем 
вышивает землю и Огена ,  и чертоги Огена • . Смысл ti \m:Om:E
poc; Брuс; не очен ь пон ятен . Грабе (Grabe) предлагает вместо 
Бр'fх; читать бpUo'lf , скребок по дереву, упоминаемый Арис
тофа ном .  
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духи растительной природы приросли к ним . ( 1 1 3 , 1 )  
Они имитируют даже свойственное неживой природе , 
например,  твердость алмаза. 26 

(2)  ( ... ) Если это так , то человек , согласно Васияиду , 
напоминает деревянного коня из поэтического мифа, 
в чьем чреве поселилась целая армия различных ду
хов . 117 (3) Сын Василида Исидор в книге о прилепив 
шейся душе (Перt 1tpoo-фoovc; wvxilc;) говорит в опро
вержение своих же положений буквально следующее : 

( 4 )  Если мы покажем, что душа не проста и что 
прилепившееся к ней заставляет ее испытыват ь 
дурные страсти, то даже самые дурные люди по 
лучат отличный способ самооправдания. «Нас за 
ставили, - скажут они, - нас вели насильно, мы 
поступали против своей воли, сами того не же 
лая» .  Они найдут себе оправдание в этом аргумен 
те, даже если сами и по своей инициативе посту· 
пали зло и не противостояли дурному влиянию. 
( 1 1 4,  1 )  Силою разума следует борот ься против 
ни.зменных тварей, которые сидят в нас! 

( 1 1 4 ,  2) Исидор, подобно пифагорейцам , полагает , 
что в нас сосуществуют две души ...  (3) Но и Ваяентин 
в одном из писем говорит о прилепившихся [духах] 
(1tept 'tcOv 1tpoo-ap'tf1µ<xtoov): 

E'ir; бt Et:7ti11 lxya8or;, ov napp171:7ia т, б�а -rov i.nov 
фa11Epoot:7tt;, ка't 8i ai>-rov µ611ov 8v11ai-ro av Т, кар8i 

26 Cf.  de Faye Е. Gnostiques et Gnost1c1sшe . Paris , 1 9 2 5 ,  
р. 46 , n. l ,  где отмечается сх одство этого пассажа с Plato.  
Rep. 588 В .  

l •  Х .  Йонас (Н.  Jonas) сравн и вает этот образ с а н алогич
ным у Порфирия , Ad.  Marc .  21 (The Gnost1c Rel1g10n. Bos 
ton , 1 963 .  Р . 283) .  
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а 1Са8ара re11ta8a z. пш1tо; 1COllТ'/POV я11evµato; 
e�w8ovµt11ov t�; кар8�а;. 1СоЛЛа уар i:: 1101 1Cov11ta 
avtб 1CllEVµata OV/C ecj 1CaOapevet11, Ё1Сааtо11 8Е 
ainciJv ta i8ia e1CteЛei Е:руа 1СоЛЛахЩ- i::11vf3p1{011tw11 
e1Ci0vµ ia i; ov npoa171Covaa1;. ка � µoi 801Cei 0µ010 
11 ti nС.::ТХе111 tcp 1Са118охе1ср f/ 11..·ар8[а ·  ка� уар i::1Ceivo 
кatatttpatai te ка1 bpvttetai ка� 1СоЛЛlЖ1; ко 
1CpOV яiµяЛаtа�  av8{Xiлcw11 асеЛ у� tµµe11611tw11 /Cat 
µ178eµ ia11 np611oia11 1Co1ovµt11W11 tov xwpiov, 1СаОа 
1СЕР Ы.Лotpiov 1Ca8eatii1ro;. to11 tp61Co11 tovto11 К"а� 
Т/ 1Cap8ia, µtxpi µ ry  1Cpo11oia; tvrxaи-:i. ака.Варtо; 
{оооа], nоЛЛаv оfюа 8aiµo11w11 о'LКТ'/"Щрlо11· i::1CE l8all 
8е E1C1a1CEЧfТ'/ta i  a vtТ'/11 6 µ6110; teyalIO� 1Catf/p, t/ri 
aata i /Cal фwtl 8�аЛЩще�,  К"аl ovtш µa1Capi{etai  
6 ёхw11 tТ'/11 toiavtТ'/11 К"ар&а11, 6tz o Чfetai  to11 01::011. 

Существует только одно блаzое существо ( cf. М t. 
1 9: 1 7  ). Ezo свободная речь находит свое выражение 
в С ы не, и т ол ько через неzо одноzо може т очис 
т и т ься сердце , и зzнав из себя всякоzо .мого духа. 
( 4 )  Ведь множество духов,  обитающих в сердце ,  
засоряют ezo и кажды й стремится совершит ь то, 
что ему свойственно, .заставляя разл и чными спо 
собами потакат ь недостоuным желан иям. ( 5 )  
П о  моему, сердце чувствует себя как постоялы ii  
двор , 28 zде полно щелей, zрязи и навоза , поскол ьку 

la И п п ол и т  пересказывает этот образ в Ref . VI  34 . Пред-
ставление о том , что демоны населяют чеJювека и использу· 
ют его в своих цел я х ,  было довол ьно рас простра н е н о  в ан·  
тичн ости . Образ постоялого двора (ил и караван -сарая) с м .  
также Государство Платона (Rep. 5 8 0  А 4f.  ) ,  Corpus Herrne· 
ticum 1 6 , 1 4 ;  Ep1st .  Ва r н а Ь .  1 6 ,  7 ;  Огtgеп. De prшc1p1 1s  111 ,  
3 , 5. Ин тересные детал и  см . :  Wh1 t t a k u J .  • Va lentш нs f'r. 2 .  
(Studies ш Pl atoшsrn and P.i tri<;t1c Tl 10нgl1 t .  XXVI ) .  
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тех, кто останавливается там, нискол ько не за 
бот и т  то, что случится впоследствии с этим ме 
стом, им не принадлежащ им. (6 ) Как тот проход 
ной двор сердце пол но нечистот и жилище м ногих 
демонов до тех пор, пока оно не почувствует эту 
за6о т у  ( пров и де н и я ) .  Тол ько после т ого ,  ка к 
Отец,  еди нственное благое существо, посе т и т  
сердце,  оно будет просвещено и наполнено светом. 
Благословен тот , кто имеет такое [ sc. чистое -

cf. Mt. 5: 8] сердце, поскол ьку он узрит Бога. 

( 1 1 5 ,  1 )  Хотел бы я их спросить,  что мешает Про-
видению присутствовать ('to\J µт� 1tpovoeicr0at) в этой 
душе с самого начала? Может, она его недостойна и 
Провидение присоединяется к нему только после об
ращения (µe'tavoнxc;)? Или же, будучи спасаемой по 
своей природе , как полагает Валентин , она с необхо
димостью посещается Провидением и не допускает до 
себя никаких нечистых духов , за исключением того 
случая.  когда они осаждают ее извне и она оказыва
ется слишком слабой , чтобы выдержать эту осаду? ( 2 )  
Н о  если о н  допускает , что душа способна обратиться 
и избрать лучшее , то он невольно признает то , что и 
мы считаем истиной , а именно, что спасение происхо
дит через обращение и покорность (ЕК µещ130Лf�с; 1tEt-
0rJvto\J), а не по природе (ЕК фооеоос;). (3) Как испарения, 
клубящиеся над землей и болотами , образуют плот
ный туман, так и телесные желания прилипают к ду
ше, окружая [и ослепляя] ее чувственными образами.  

Фрагме нт F (Сlетепs . Strom.  III 59 , 1 -3) 

( 59 , 1 )  Упомянув об одном из видов самоконтроля , 
связанным с укрощением сексуального желани я ,  
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невозможно не вспомнить также и обо всем осталь
ном , к чему стремится наша душа,  потакая своим же
ланиям , и ,  вместо того чтобы ограничиться необхо
димым , растрачивает себя в стремлении к роскош и .  
( 2 )  Контроль над собою предполагает безразлич ие к 
деньгам, удобствам , имуществу, пренебрежение к зре
лищам , способность обуздать свою речь и злые мысли. 
Именно по прич ине утраты самоконтроля некоторые 
ангелы, влекомые силою вожделения , упали с неба на 
зе млю (Gen.  6 : 2 ) . ( 3 )  Валентин так говорит в своем 
письме к Агатопу (t::v t11 ттро� Ауа.0отто&х. E1ttcrtoЛ1i ) :  

яwta iшoµeivaq kукращq fiv· 29 8eot17ta '  /170-ovq 
1/ipya{eto, f]o-Oiev ка�  tmvev 'i8rwq оiж toco8i8ovq 
ta f3pщiata. too-a vt17 �v avtijj eyкpateiaq ovvaµ iq, 
Wcтte ка� µ 17  фlJapijvai t17v tpoф17v ev  avtijj, knei to 
ф8eipeo-8ai a vtoq оvк e'ixev. 

Во всем проявлял он контрол ь над собоu.  Являя 
божественност ь своеu природы,  Иисус ел и пил 
уни кальн ым образом , 30 не извергая пищу обра тно. 
Сила его самокон троля была с тол ь вел и ка,  что 
п и ща не разрушалась внутри него, поскольку он 
сам не подвержен тлению. 

29 еукра•т�с; fl v] L. , Stal 1 l i n ;  �ук:ра•т� с;  fl v, •ri v L1 psш s ; 
еук:рс:ит� с;  wv Не! П ГlС l . 

3° Cf.  M t .  1 1 :  1 9 .  Заметим ,  что из фрагмента непосред
ственно не следует , что Иисус и м ел тело псих ической ил и 
духовной природ ы .  Все сказа н н ое вполне уклады ваетс я в 
схему, предложен ную в Евангел и и  от Матфея . Контркст 
высказы ван и я  показы вает, ч то Кл и м е н т  ц и т и рует :эдес ь 
Валенти н а rк op<'lo' в п одт вержден ие своих мы сл ей , Нlо'жели 
в цел я х  полем и к и . 
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Валентин . 
G. Гимн Жатва 

(Hippolytus . Refutatio VI 3 7 ,  6-8) 

Валентин в своем гимне начинает [перечисление] 
снизу , в то время как Платон - сверху:3 1 

8tpo� 1� 

navta креµ&µеvа nvevµati JЗU:nщ 
1CGwta 8 oxovµeva nvevµati vow· 
афка µtv ек l/fVX ii� креµаµЕ'11"7V, 
l/fVXiJv 8Е Ы:ро� e�eixoµtvryv. 33 
Ы:ра ое е� ai8p17� 34 креµаµею11, 
ек & f3v8ov кapnov� фepoµevov�. 
ек µi]tpa� & JЗрtфо� фep6µevov. 

Жатва35 
Все подвешено в духе, вижу,36 
Все держи тся в духе, знаю.31 

3 1 Видимо, имеется в виду Второе письмо Платона (212 d). 
Ср. фEpoµtvo� €11 ОХТ)µа.01 (Plato.  Ер. 986 Ь 4),  Eltl 13El3a.10'tE 
pou охТ)µа.'tос;" S1a.1topEu0Т\11a.1 (Paed r .  85 d 4 ) .  

3 2  0Ер� Р. ; <a.'t..>0Epoc; Wend l a n d ;  а.\0рТ)с; Bunsen . 
33 €1;е1хоµЕ11ТJ11 Р . ;  t:l;exoµ€11ТJ11 Bu nsen , Wendland ; t:l;o

xouµ€11ТJ11 Miller,  Нildenfel d .  
3 4  а.\0рТ)с; Р "  Wendland;  ci10epoc; Gd. 
35 0€� жатва - это или заголовок , или, как отмечают 

А. Хильденфелд (А. Hi lgenfeld )  (Die Ketzergeschichte des 
Urchristentums. Leipzig, 1884 . Р. 304),  Р. Хаардт (R. Haard t) 
(Gnosis .  Р. 1 19, n . 1) и Б. Лейтон ( В. Layton) (Gnostic Scriptu
res. Р .  248 ) , указатель музыкального тона. Действительно ,  
хотя такой тон неизвестен , времена года часто испол ьзова
лись для обоз начения музыкальных тонов.  Попытка изда
теля Ref. Ип полита Вендланда (W endland)  исправить текст, 
вероятно,  н�:-обоснова н н а .  Метр ический анализ гимна см . :  



Фраг.иент ы 

Тело - одежда для души,Jf! 
Душа п оддерживается воздухом , 
Воздух скреплен эфиро;н.,J9 
Плоды приносит бе.Jдна , 
Ди тя рождает чрево. 

85  

Подразумевает он следующее. Тело - это материя,  
которая • свисает • с души Демиурга. Душа • цепляет· 
ся • за воздух , подобно тому , как Демиург цепляется 
за Дух , [которы й] вне Плеромы .  Воздух • свисает • с 

Эфира, как внешняя София выходит за внутренний 
Предел Плеромы. Плоды приносит Бездна, превра· 
тившись в полное истечение Эонов Отца. 

McGowan А. Vale 11ti r1 us Poeta:  Notes on 0EPOI. / /  Vigil iae 
Christi a11ae.  1 99 7 .  No 5 1 .  Р .  1 58-1 78 , esp . 1 59-60.  

38 Фестер ( Foester) rвязы вает крЕµехvЕµа с 1tVE\>µa't1 .  В ре· 
зультате получается : Я вижу, что все подвешено на духе 
( или в духе ) .  Такой перевод возможен , одн а к о ,  как отм е· 
чает Хаардт (Haard t) ,  подобны й  и н струментальн ы й  датель· 
н ы й  п адеж ун и кален и в стречается , согл а с н о  Thesa urus 
Linguae Graecae, только оди н  раз ( Hi ppocrat . ,  832 В). Но и 
в этом еди нствен н о м  случае чте н и е  не вполне достоверно.  
Перевод Х.  Лейзега нт (Le1segang Н. Die Gnosis .  Stuttgar t ,  
1955 .  Р .  283) :  Я вижу, как все в эфире смешано с духом.  
вносит в ориги нал ь н ы й  текст слиш ком м н ого н рнужн ых 
исправлен и й .  

37  Буквально:  все Рдет ( друг 1t a друzе ) . 
38 Буквал ьно:  тело свисает с души ( как одежда ) .  
39 Буквально:  во.здух свисает с эфира . 



1 1 . ВАЛ ЕНТИ Н 

С В ИДЕТЕЛ ЬСТВА 

Предварительные замечания 

Сведения о Валентине и его учении , достаточно 
разнообразные и многочисленные,  неразрывно связа
ны со свидетел ьствами о его школе ,  поэтому они по
мещены в разделе Валентин и его последова тел и .  
Приводимые здесь пассажи из Ипполита, Марцелия ,  
Климента, Епифани я ,  Иринея и Тертуллиана избра
ны на том основании , что они содержат определенные 
сведения о самом Валентине. По вышеуказанной при
чине эта подборка свидетельств не является исчерпы
вающей , однако , как мне кажется , позволяет соста
вить представление как об общих положениях , кото
рые разделяли Валентин и его последователи ,  так и о 
некоторых уникальных особенностях учения самого 
основателя школы. 

Те немногие сведения о жизни и деятельности Ва
лентина, которые сохранили нам его христианские 
оппоненты , помещены в самом начале раздела . 

Свидетельство А подтверждает визионерскую на
правленность мысли Валентина , а также тот факт, что 
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мифология Логоса была центральной для него само
го и его школы.  

В св идетельстве В Марцелий сообщает нам,  что 
Валентин написал книгу О трех при родах.  Мне ка -
жется ,  что доверять этому свидетельству , а тем более 
помещать его среди фрагментов Валентина,  как это 
делают Фелькер и Лайтон,  нет никаких оснований.  
Действительно , Валентин, как мы знаем , говорит об 
Отце , Сыне и Духе (а также о множестве других муж
ских и женских сущностей) ,  но эти спекуляции име
ют очень отдаленное отношение к трем лицам Трои
цы в терминах IV в . 1  Можно предположить, что если 
Валентин и написал трактат с таким названием, то ка
сался он , скорее всего , хорошо известного гностиче
ского учения о трех природах , а именно духовной , 
психической и физической .  

Климент Александрийский анализирует представ
ления Валентина и Василида о вере , гносисе, свободе 
выбора и с пасении (свидетельства С 3 а-с). Пропор
ция гносис/вера : дух/материя (С За) очень напоми
нает аналогичную пропорцию из фр. С Валентина.  
Пассаж С 3с содержит очень интересную критику уче
ния Валентина о « спасении по природе » в сопоставле
нии с концепцией Василида о « вере по природе» .  Со
гласно C l  и С2, основатель докетизма Кассиан был 
учеником Валентина и позаимствовал у него учение 
о • духовном теле » (ер . фр . F Валентина).  

Свидетельство С4, где Валентин и Василид снова 
рассматриваются в месте , ясно показывает ,  что сам 
Валентин и по крайней мере некоторые из его учени 

ков были чужды как либертизма, так и крайнего аске
тизма. Исключение составляет Марк (см. свидетель-
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ство Е) , который проповедовал , если верить Иринею,  
некий мистический либертизм. 

Свидетельства СБ и D представляют особый инте
рес , поскольку включают в себя verbatim две верси и 
космогонического мифа .  Письмо « нерушимого и невы
разимого ума • к « нерушимым • (ер. фр . В Валентина) 
и « космогонический миф • из Климента ,  возможно , 
представляют собой весьма ранние образцы гности 
ческой космогонии . Вероятно , это остатки той « древ
ней доктрины » , о которой говорит Ириней и на основе 
которой были построены более поздние и развитые 
учения типа гносиса школы Валентина. 

« Апокриф• , цитируемый Климентом,  представля
ет собой весьма оригинальный миф об Одном ,  которое 
произвело мир « почкованием •  , испустив из себя свое 
дыхание .  Происхождение апокрифа не очень ясно , 
однако в глазах Климента он как-то связан с валенти
нианами. Описание Плеромы в мифе , который приво
дит Епифаний , соответствует тому, что мы знаем о 
Валентине благодаря Иринею,  однако примечатель
но , что Отец называется здесь Человеком (ер . фр . А 
Валентина) .  Выдержка обрывается на описании Пле
ромы , дальнейшую историю Епифаний пересказыва
ет сам и, очевидно ,  на основании другого источника . 
Детали мифа не ясны , текст довольно сложен и ме
стами просто непонятен .  Замечательно, что автор это
го отрывка - кто бы он ни был - представляет отно
шения между первоначалами в очень персонализиро
ванной форме . Соскучившаяся от « веч ного покоя • 
своего Невыразимого супруга , Ти шина желает детей 
и берет на себя инициативу творения . Ее супруг , ис
полнив свой • долг » , снова погружается в состояние 
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покоя . Остальные сущности порождаются Тиши ной , 
которая оплодотворяется , опять же по ее инициати
ве,  своим сыном и мужем - Отцом Истин ы .  Таким 
образом ,  в основе всего лежит Триада (Невыразимое 
и неподвижное нечто , его Мысль,  которая является 
активным агентом ,  и Отец - пер вообраз всего) . 1 

Свидетельство Е содержит исторически важное на
блюден ие Иринея о том ,  что Валентин опирается в 
своих построениях на древнюю традицию гносиса. Уче
ние самого Валентина выглядит в представлении Ири
нея несколько упрощенно . Этот пассаж (Adv.  Haer. 1 
1 1 ,  1 )  следует рассматривать как дополнение к подроб
ному изложению гностического мифа в версии Птоле
мея (Adv . Haer. 1 1 ,  1 - 8 ,  5 ) . Описав воззрения самого 
основателя школы,  Ириней ,  в лучших доксографи
ческих традици ях , начинает повествование о его уче
никах , среди которых упомина ются Секунд ( о  нем 
мало что известно),  Птолемей и Марк. Очевидно ,  что 
учение Мастера после опубликования немедленно вы
шло в тираж и. претерпело среди его последователе й 
совершенно различные и порой неожиданные измене
н и я .  Риторически украшенное свидетельство Тертул
лиана подтверждает это предположение . 

1 Об :JТо м п и с ь м е  с м . :  V1 sse1· A. J .  Der Leh rbripf der VA I Pn 
ti n i a ner / /  Vigi l i A e  C h п s t i A IН1 f> .  1958 .  No 1 2 . Р .  2 7-36 . 
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Валентин. 
Биографические свидетельства 

(Clemens . Strom . VII 1 09 ,  4)  

. . .  Валентин был слушателем Теода (0t::o8Ci 8te:X.K1'1-
KOEV<д l ) ,  который, как они говорят,  был учеником 
Павла. 

( Tertullian. Adversus Valentinianos 4, 2) 

... Валентин ожидал ,  что он станет епископом ,  по
скольку был замечателен в своих познаниях и крас
норечии. Однако после того, как ему предпочли испо
ведника (ntartyrii) ,  он счел себя оскорбленным,  поки
нул истинную Церковь и ,  подобно (злобным) духам, 
которые не могут найти себе покоя , пока не отомстят , 
со всей силою обрушился на истину. Он зачал от се
мени некой древней доктрины и повторил путь этого 
змея . 3  

2 Исп равление, прин ятое издателем .  Чтен ие манускрип
та 0t0o&Юt Сх.кт�ко!о11аt .  

3 Ad e x p ug 11 a n d a n1 c o n versus ver i t a t e m  e t  c ui u s d a m  
veteris opi n i o nis semen nactus col u b ro suo v i a m  del ineavi t .  

Этот пассаж, ка к показал Ж. Куисnел ( G .  Q uispel ) ,  ста
но вится п о н ят н ы м  тол ько н сопоста влен и и  с а налогич н ы м  
высказ ы ва н ием Ири нея ( 1 1 1 , l = с вид. Е ) :  V a len t i n us а п d  
G nostikoi / /  Vigi liae Christia nae, 50,  1 9 96 .  Р .  1 - 4 .  Действи
тельно,  Ириней п ишет: tales q11ideш secнnduш eos sententiae 
s11 11 t ,  а quibus vel u t  Ler11aea l1y<lra ,  nшlti plex capitibнs fera 
de Valen t i п i  sc\10\a  geпerata est - Скол ь ( нераJум н ы ) мне
н и я  э т и х  ( г ност и ков ) ,  от которых,  п одобно .и ноzоzоловоu 
Лерн еu скоu гидре , проu Jош л а  тварь,  которая превратилась 
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( l renaeus . Adv. Haer .  1 11 4 ,  3 )  

. . .  Валентин появился в Риме в о  времена Гигина 
(Hyginus ) , процветал при Пне (Pius ) и пребывал там 
до Аникета (Anicetus) .  1 

Валентин. 
Свидетельства об учении 

А. Видение Логоса ( Hippoly t u s .  Refutatio VI 4 2 ,  2 )  

Валентин говори т , что он на шел [как-то] ново
рожденного младенца .  Когда же он спросил его, кто 
он таков , то младенец ответил ему , ч.то он Лог о с .  
Основываясь на этом [виден и и ] ,  он сочинил некий 
трагический миф ('tpaytкoc; µ\.>0ос;),  стремясь вывести 
из него свое учение (a"Lpt::crtv) . 

в школу Валент и на . Сопостав ив :это выра жен ие со слова 
ми Лукреция (denique quid Сгеtае taнrus Lегнаеачне pestis/ 
hyd ra venenatis posset val lata  col abris? - De гегнш на tuга 
V 2 6-2 7 ) ,  легко понять,  ч то « Соl н Ьго � в высказыван и и  Тер
тулл и ан а относится к гидре, а следовател ьн о , разл и ч н ы е  
ис п ра влен и я ,  которые б ы л и  п редл ожен ы ,  чтобы сдел ать 
текст понятн ы м ,  изл и ш н и .  

4 П о с к ол ь к у  трад и ц и о н н о  с ч итаетс я ,  ч т о  Гиг и н  б ы л  
еп ископом Р и м а  ок . 1 3 6 - 1 40 г г . , а Ан и кет о к .  1 5 5- 1 60 ,  
то можно п редпол ожить,  что Валентин родился н а  рубеже 
1 и 11 столет и й ,  возможно,  в Алекса ндри и ,  прибыл в Рим в 
30- х r г .  и п ребы вал та м до 60 г. II в .  Вполне в ероятно,  что 
в п осл едст в и и  он с н о в а  в ррн ул ся в Ал е1, с а н д р и ю .  Вре м я  
смерти его Н!!известн о . 
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В. Книга О трех природах 
(М arcelliиs ( ps. Aпthiтиs ) .  De sancta eccles1a , 9) 

Как и Валентин-ересиарх , который первым выдви
нул эту идею в книге, озаглавл енной О трех природах 
(i::v 'tcp j3tj3Лнp €ттtyt::ypaµµt::vcp ab'tcp Пt::pt 'tWv 'tptrov 
фucrt::oov) , они учат о трех ипостасях . Ведь это он при 
думал (E1tEVOТJO'E) учение о трех и постасях и трех ли
цах ,  об Отце , Сыне и Святом Духе. 

(С) Свидетельства о Валентине 
в Строматах Климента Александрийского 

1 .  Основатель докетизма учился у Валентина 
(Strom . III 9 2 ,  1 )  

[ Климент приводит здес ь две выдержки и з  кни 
ги О самоконтроле , или о целибате ( Пер� ey1Cpateia� 
f/ trepi evvovx ia�) основателя докет изма Юлия Кас 
сиана, где последний говори т,  ч то « природное» вле 
чение, равно как и тот факт, что мужчины имеют 
член, а жен щины влагалище, сам по себе еще не дока 
зывает необходимость сексуал ьного общения. Касси 
ан основывает свои выводы на Евангелии от Египтян, 
которое сам Климент также нескол ько раз ц итиру 
ет ( е. g. Stroт. I I I 45 , 3 ).] Далее Климент сообщает 
о Кассиане следующее: 

Его взгляды напоминают учение Татиана ,  � [одна
ко] он оставил школу Валентина. 

0 О Татиане  см . также Stro ш .  l l l  8 1 ,  1 ел . 
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2. «Душевное тело• (Strom.  111 102 ,  1 -4) 

( 1 0 2 ,  1)  Если рождение - это зло, то они безбожно 
объявляют Гос пода ,  прошедшего через рождение , 
и Деву, его родившую , порождениями зла . (2 )  Они ос
корбляют замысел Бога и таинство творения.  (3)  На 
этом: основано учение (ii 6oкТjcrtc;) Кассиана и Марки
она , а также [учение] Валентина о душевном теле (vсп 
µТ]v ка.'t OooЛ.EV'ttV(!) 'tO crcqщ 'tO \j/UXtкov) . Поэтому 
они [последователи Кассиана] говорят, что сексуаль
ный акт превращает человека в племенное животное . 
Действительно , если мужчина , распираемый желани
ем, бросается на первую попавшуюся женщину, мы 
согласимся, что он напоминает животное [следует Jer. 
5: 8). ( 4) Но если они и в самом деле считают, что Змей 
научил Адама и Еву сексуальному акту, который свой
сt·вен неразумным тварям и которого первосотворен
ные не знали , то это не что иное , как еще одна попыт
ка опорочить творение , как будто человек по приро
де слабее животны х ,  так что первые творения Бога 
должны следовать примеру этих последних . 

а. Василид и Валентин о вере и свободе выбора 
(Strom. 11 1 0, 1 - 1 1 ,2) .  

( 1 0, 1 ) Василидиане считают, что вера - это есте
ственная предрасположенность ( фucrtKТ\V tiyouV'ta.t 'tТ\V 
1ttcr'ttV) , которая, однако, базируется на избранности 
(Eit 'tijc; ЕКЛ.оуi]с;) . Вера позволяет достигать знаний 
('tcx. µa.Bтtµa.'tcx.) , минуя доказательство , посредством 
разумного схватывания ( Ка.'tа.Л. Тl\j/El VOТl't l K1J) .  (2 )  Ва 
лентиниане оставляют веру таким простакам ( 'tm c;  
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OOt:Лci.�) .  как мы , себя же считают уже спасенными по 
природе через гносис, поскольку [от остальных родов 1 
их отличает семя высшей природы, в них вложенное. 
[ Гносис] отличается от веры, говорят они, как духов
ное от материального . (3) Далее , последователи Васи
лида считают , что [сила] веры и [степень] избранно
сти индивидуальны и что степень избранности, кото
рая имеет природу сверхъестественную,  определяет 
ту силу веры , которой каждый может достичь в этом 
мире. Дар веры , говорят они , пропорционален степе
ни надежды каждого . 

[ Критикуя эти воззрения, Климент говорит да· 
лее ( 1 1 ,  1 -2 ) ,  что из подобн ых теорий следует,  что 
ч еловек - это кукла. лише н ная свободы выбора. ко· 
торой управляют высшие силы. Ведь способность ве
рить от рождения определяется внешними силами.]  

Ь.  Василид и другие гностики о вере 
(Strom . 11  2 7 ,  2 ;  3 1 ,  3) 

( 2 7 ,  2 ) Последователи Ва силида определяют веру 
как обращенность души на те в ещи, которые не ока
зывают воздействия на чувства ,  поскольку [физиче
ски] отсутствуют. Надежда - это ожидание получить 
благо, 6 однако ожидание это должно быть подкрепле
но верой. 

{Противопоставляя свою теорию гармонии веры 
и знания гностичес ким воззрениям, Климе нт гово
рит:] 

( 3 1 ,  3) Добродетели , о которых я только что сказал , 
являются первоосновами гносиса ,  но вера - это еще 
более фундаментальный из привходящих первоэле-

'' Это последн ее оп редf'ление из Plato.  Defi вi  tioвes,  4 1 6. 
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ментов ,  поскольку иметь е е  необходимо для [истин 
ного] гностика в той же мере , в какой необходимо ды ·· 

шать каждому, кто живет в этом мире . Таким образом , 
как жизнь невозможна без четырех первоэлементов ,  
так и гносис немыслим без веры . Вера есть основание 
истины . 

с .  Валентин и Василид о спасении по природе 
(Strom . V 2 , 5- 3 , 4 ) 

( 2 ,5 ) Все базируется на общей вере (кotЛti 1ttCfttr;) • . •  

(б) Другая вера , вера немногих , основана на этой пер
вой и совершенствуется через наставления и запове
ди . Такова была вера апостолов, которая ,  как сказа 
но, движет горами и перемещает деревья ( М  t .  1 7 :  20) .  
( 3 , 1 )  Именно поэтому они просили Господа , осознав 
величие его сил , о такой вере , которая � как горчич
ное зерно•  (Lc . 1 7 :  5) проникает в душу и разрастает
ся там до такой степени, что уже и сам разум покоит
ся на ее основании.  

( 2) Тот же , кто знает Бога по природе , как полага
ет Василид, должен иметь исключительный разум , 
превыше веры , царствия и [сыновства] , и происхож
дение,  близкое самому Творцу по сущности , по при
роде и по ипостаси ,  как он разъясняет , а не только в 
силу его власти . Он же говорит, что вера есть благо , 
безусловно присущее им от сотворения, а не приобре
тенное в результате разумной деятельности душ и .  (3) 
Но тогда все заповеди Ветхого и Нового Зав етов из
лишни , поскольку спасение возможно по природе , 
как это представляет Валенти н ,  или же благодаря 
тому,  что некоторые пu природе яв.�.яются верными и 
избранными,  как думает Василид. 
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E't уар ф\JO'Et tн; tov 0Eov E1ttcrtatat, ООс; BacrtЛEt 
Oтti; OtEtCt.t, <EKAEK>'tТ\V VOТ\O'tV tтtV E�et.tpE'tOV 1ttO'ttV 
Ьµа KCt.t �Ct.O'tAEtCt.V KCt.t <'l>to0EO'tet.V> каЛ&v, K'ttO'tV 
oucrta� yEv. о��- �1.av to\J 1tOtТ\O'et.vtoi; 7tA Т\O'tov \>1ta 
PXEtv et.UtТ\V €pµТJVE\JWV,7 o\.icrtav, Ы..Л о\ж E�ooo1.av, 
KCt.t фootv KCt.t \mootet.O'tV, KttO'Ewi; Cxvu7tEp0t:to\J кОЛЛо�; 
Mt6ptO'tOV, ouxt 8Е: l.\f UXf1 i;  Ct.U'tE�O\JO'tO\J ЛоуtКТ\ V 
O'\J'YKCt.tei}EO'tV AEYEt 'tТ\V 1t'tO''ttV. 1tet.pEAKO\JO't 'tOtV\JV dt 
EvtoЛat a"t tE каtа 'tТ\V 1tet.Лatav d\. tE каtа tТiv veav 
8tet.011KТ\V, фооЕt crcp�oµ�vo\J, ООс; O'l>et.Л.Evt"i.voi; �o\JЛEtet.t, 
ttvOi; каt фооЕt 7ttcrtou каt EKAEKto\J Ьvt0<;, 6х; ВacrtЛEt 
871i; voµt�Et. 

В этом случае природа и сама могла бы осветить
ся, не дожидаясь прихода Спасителя.  ( 4) Если приход 
его был все-таки необходим, как они сами признают 
это , то преимущество природы теряется и избранные 
спасаются через ученичество , очищение и добрые 
дела,  а вовсе не только лишь по природе .•. ( 4 , 2) Если 
же кто посмеет вслед за Маркионом утверждать, что 
Демиург спасает верящих в него избранных еще до 
прихода Спасителя , самостоятельно осуществляя акт 
спасения,  то тот клевещет на благую силу, ибо полу
чается,  что она приступает к спасению только после 
его призыва , у него научившись и в подражание ему. 
(3)  И если все-таки Всеблагой сам спасает, то это ока
зывается не его уникальным деянием и не в соответ
ствии с (изначальным) замыслом Творца совершает он 

7 Текст MS не впол н е  поня тен и очевидно н уждается в 
корректировке. Я восп роизвожу здесь вариант , п редложен
н ы й  редактором третьего изда н ия п роизведен и й Клим е н 
та , L .  Fruchtel (Cleme n s .  Stromata , B u c h  1-VI. Berli n ,  1 96 0 ,  
пach trage , S .  5 3 3 ) .  
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это, н о  по принуждению или с помощью некоторой 
уловки ( �'tq. ОЕ t, 8оЛ.(!)).8 (4) Как же он может быть Все
благим,  будучи вторым? Но даже если они пребыва
ют в разных « местах � ('t01toi;) и местопребывания 
(µovi]) Вседержителя и Благого Бога различны ,  воля 
Спасителя не может отличатьс я  или подчиняться 
(7tpoк:a.'t��a.cra.) воле Благого Бога. 

4. Валентин и Василид о браке 
(Strom.  III 1 ,  1 -4)9 

( 1 , 1 ) Последовател и  Валентина , которые у чат 
о божественной эманации и о « сизигии•) ,  одобряют 
брак .  Ва силидиа не же говорят следующее:  « Когда 
апостолы спросили Господа , не лучше ли не женить
ся вовсе , то он им ответил,  что не всякий способен 
выполнить этот завет ,  поскольку некоторые являются 
евнухами от рождения,  некоторые же - в силу необ
ходимости •) .10 И объясняют они [последователи Васи
лида] это изречение так: (2) « Некоторые [мужчины] 
по природе с воей схожи с женщинами и следуют их 
привычкам. Таким лучше не жениться.  (3)  Они явля
ются евнухами от рождения •) . « Евнухами по необходи
мости являются те теоретики и аскеты , которые ради 
того, ч тобы быть достойными славы,  укротили свои 
желания. Евнухами по необходимости являются также 

8 Cf.  Excerpta ех Тl1eodoto,  6 1 .  

9 Этот отр ы в о к  п ол н остью п р и водится в П рил . 2 :  Г11 0 
ст и ки о сексуал ь11оu ж и .з н и  и бра к е .  Та м же см . воззрен ия 
Карпок рата , Епифа н а  и м арюю н итов о бра ке (Stroш . 111  5 . 1  

sq; 1 2 ,  1 - 1 3 ,  2 ;  2 5 ) .  
1 °  C f .  M t .  1 9 :  1 1 .  Н о  Кл и ме н т , п о- вид и м о м у , п ол ьзуется 

каки м - то и н ы м  и сточ н и ком . 
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и те , кто по какой-либо причине подверглись кастра
ции. 1 1  Они становятся евнухами именно по необходи
мости, а не в результате разумного решения . ( 4 )  Те же, 
кто стал евнухами ради вечного царства , сделали ра
циональный выбор, стремясь таким образом избегнуть 
трудностей семейной жизни и проблем , связанных с 
самоограничением » . i l 

5. Космогонический миф (отрывок) 
(Strom . 111 29, 1 -30,  1 )  

( 29 , 1 )  И х  [валентиниан?] доктрина (Ооуµа) выте
кает из некого апокрифа , и я далее привожу соответ
ствующий пассаж - то материнское чрево , которое 
зачало все их несуразные (доктрины) . Не знаю, сами 
ли они написали все это ( . . .  ) или же , услы шав где-то 
хорошо задуманную доктрину , извратили ее . 1 3  Текст 
же таков : 

ёv i1v 1tall'ta' E1tEt ОЕ Mo;Ev autoi> tf\ evotтttt µт� 
E'i vat µovt] . €;fi Л0EV ал· ai.>tOU E1tt1tVOta, к:аt 
EК:OtVOOVf\O'EV autfl к:аt E1t0tf\O'EV tOV (xya1tТ]'tOV. ЕК: 
ОЕ t0Ut0\) в;ЕЛ0ЕV oot autoi> E1tt1tVOta, 'б К:OtVOOVТ\ 
cra i; E 1t0t Т\О'ЕV  ouvaµнi; µТ\ tЕ  b pa0fi vat µf\tE 
Cxкoucr0fivat O'UvaµEvai;. E:ooi; €тт' Ьvoµatoi; 'totou 
ек:ООtТ\V. Et уар к:щ o-Gtot к:а0атtЕр dt Сто OtaЛEV'tt 

1 1  Некоторые исследовател и полагают,  что эта фраза я в 
л яется п оздней глоссо й .  l l  Дал ее КJ1 и м е н т  ц и т и рует Эт и ку Исидор а ,  текст см . 

в раздел е, п ос вя щ е н н ом Вас ил ид у и Исидору . 
1 1  С р .  в ы сказы в а н и я  Тертул л и а н а и Ир и н ея ( Б и ографи 

ческое св идетел ьст во) ,  где та кже говорится о сем е н и н екои 
древ н е й  до ктри н ы , от которой « зачал и •  вал е н т и н и а н е .  Это 
верба л ьн ое сх одство вес ь v� а  п р и м еча тел ьн о . 
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vou ттvto: uµa:t tкa� f:: л:t9to:v'to кotvыvta�,  t crы� 'tt� 
au'toov 't'llV uттоЛ.r�чнv e ттto:8to:�ai <Cxv>. 
(2) Все было Одни м. Но поскольку Единственн ы й  
решил.  ч т о  не следует ему оставаться в одиноче 
стве, он « испустил» из себя Дыхание. Затем он со 
един ился со своимД ыханием и произвел Во.злюблен 
ного. Из него произошло его собс твен ное Дыхан ие,  
и о ни произвели Силы ,  невиданные  и неслыхан н ые. 

И так далее м саждая от свое г о  и м ен и » .  (3)  Если 
они имеют в виду духовный брак ,  о котором учат по
следователи Валентина , то их мнение до некоторой 
степени приемлемо ( ... ) . 

[Далее (30 ,  1 - 2 )  Климент говорит о некой школе 
Продика , ученики которой считали себя последовате
лями Зороастра . Эти гностики полагали, что они явля
Ю'l'СЯ детьми истинного Бога и вели себя соответствен
но: 41 Дл я  царя,  - говорили они , - закон не писан » . ] 

(D) Еще одна версия 
космогонического мифа 

(Epiphamиs . Panar10n 3 1 ,  5, 1 -7 , 6 с сокращениями) 

(5 , 1 ) В книгах , которые они используют , сказано 
следующее: 

Нерушимый Ум приветствует Неруш имых ! 1 1 
Безымя н ные и невыразимые таинства я открою 
вам ,  которые неведомы ни силам,  ни властям ,  ни 

1 4  Э т о  в ы гл я д и т  ка к н а ч а л о  н е к о г о  п ис ь м а  ил и т ра ктата 
в фор м е п ись ма .  
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подвластным им, ни равным им, таинства , которые 
открыты только Мысли Неподвижного ( tfl toi>' 'А t
PE1ttoU Evvotq.) . (3)  Вначале Нерожденный (Auto1ta 
trop) один содержал в себе все,  не осознавая сам се
бя . Некоторые его называют нестареющей,  вечно 
молодой и одновременно мужской и женской (Ьр
рЕv60Т]Л. uv) Вечностью (Эоном), которая не ограни
чена ничем и все в себе содержит. Затем Мысль,  
пребывающая в нем,  возжелала - (*�' ) 1 5  ( 4)  Она бы
ла той , которую некоторые называют Мыслью, дру
гие ,  вполне справедливо , Благословением , по 
скольку она  открывает сокровища Величайшего , 
исходящие от него самого . Но знающие истину 
называют ее Тишиной (I:tyТ] ) ,  поскольку Величие 
осуществляет все только через свой Замысел ( 8t' 
€v0uµТ]aEwc;) , без слова (xroptc; Л.6уоu) .  ( 5) Итак , как 
я уже сказал , нерушимая [Мысль] захотела разру
шить существующие от века цепи и упросила 1 6  Ве
личайшего отвлечься [ « ненадолго » ]  от его вечно
го отдыха.  Она вступила с ним в связь и произвела 
Отца Истины, которого посвященные справедливо 
называют Человеком, поскольку он действитель
но является прообразом (Cxv'tt't\)1t0<;) сущего от века 
Нерожденного . (6)  Затем Тишин а ,  движимая све 
том в с воем естественном стремлении соединить
ся с Человеком (их влечение обусловлено желани
ем) , произвела Истину.  1 7  Истина называется так 

1 5  Лакуна? Далее и з  текста видно,  чего она возжелала . 
lб to0Т]A\JVt:: . 811Лuvw означает смяz чи т ь ,  уломать, Jacm a 

ви т ь  усту11 и т ь  да,�t с к ому кanp u Jy .  
1 �  Перевод прибл изителе н .  Текст: µиа 'tOU'tO Т] Iuy ri .  

фu<:Н КТ] V i:: vO'tТ]'ta фш•ос; лpoi::vi::y кaµ t:: vТ] auv •<Р' A v0pwлq.> 
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посвященными потому, что она воистину подобна 
своей матери Тишине, желание которой состояло 
в том , чтобы светонос н ы е  ч а с т и  - равно мужская 
и женская - соединились [или стали едины?] .  Тог
да через них их [единство?]  откроется тем из них , 
которые разделены видимым светом . 18 ( 7) Затем 
Истина,  возжелав стать матерью, также упросила 
Отца и заключила его в объятия . Они слились в не
рушимом и вечном союзе и произвели духовную, 
двуполую четверицу, образ предвечной Четверицы 
(то есть Бездны, 19 Тишины , Отца и Истины) .  Эта 
новая четверица , произошедшая от Отца и Исти
ны , включает в себя Человека, Церковь , Логос и 
Жизнь . (8)  Исполняя волю Бездны,  которая все 
объемлет, и послушные слову Отца, Человек и Цер
ковь соединились вместе и произвели Додекаду , 
которая состоит из мужских и женских порожда
ющих [принципов] . Из них мужскими [принципа 
ми]  являются Посредник (Параклет) , Отцовство , 
Материнство, Вечный Ум, Желающий, то есть Свет, 
и Церковность, а женскими - Вера , Надежда, Лю
бовь,  Разумение , Благо и Мудрость. (9) Затем Логос 

[iiv SE a.b't&v ti cr\)vi::ЛE001c; 'to 0f:ЛE1v ], i:xva.8El.кvoo1 'tt)v АЛТJ 
0Eta.V. 

18 Можно п ред п олож ить, что световая метафора , кото
рая прон и з ы вает этот трудн оп остиж и м ы й  п а ссаж , являет
ся указан ием на • избра и н ое семя о ,  которое в гностичес к и х  
писан иях оче н ь  ч а сто ассоц и ируется с о  светом . Жел а н ие 
матер и ,  по- види м ом у ,  состояло в том , чтобы м у жское семя 
и женское соеди н и л и с ь .  Одн а к о  о точ но м значе н и и  этого 
всего можно только догады ваться . 

11' В\)06с;. Это , очевидно , образ н епостиж и мого п ервон а
чала (Нерожде н н о го и н еrтареющего Эо н а ) .  
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и Жизнь, слившись в даре соединения (их влече
ние было обусловлено желанием),  произвели Дека
ду, которая состояла из мужских и женских по
рождающих [желаний?] .  Мужскими [желаниями] 
являются Глубокий, Нестареющий, Самородный, 
Единородный , Неподвижный (названы они во сла
ву того, кто все в себя включает), женскими же -
Смешивающая,  Соединяющая,  Взаимопроника
ющая , Единая и Желание (их имена прославляют 
Тишину). (6, 1 )  Когда благодаря Отцу Тридцать [на
чал] Истины были полностью созданы - те самые 
Тридцать, что непостижимы для земных людей, -
числовой цикл начался снова , именно [следует пе
речисление имен]. 20 ( • • •  ) 

[Далее Епифа н ий продолжает:] 

( 7  , 3) Он [Валентин] и его последователи называют 
Господа нашего Иисуса Христа Спасителем, Хрис
том ,  Логосом , Крестом,  Проводником , Полага
ющим предел и самим Пределом.  (4) Его тело, ко
торое снизошло свыше, прошло через влагалище 
Марии, как вода через трубу, и вышло из ее матки 
таким же, каким вошло туда . 2 1  (5 )  Этот Иисус был 
существом, отличным от того первого Логоса или 
Христа (который остался в полноте),  и пришел в 
этот мир для того, чтобы спасти род духовных людей . 
(6)  Они отрицают его воскресение из мертвых , 
утверждая, в высшей степени таинственно и стран
но ,  что воскресло не его тело,  а некое другое , кото-

10 Оставш аяся часть шесто й гла вы,  где история порож
ден ия одн их имен други м и п родолжается , здесь опущена . 

21 Это и последующее утвержден ие ер.  Excerpta ех Theo
doto , 60. 
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рое они называют духовным . Духовные и душев
ные люди смогут спастись (последние при условии, 
что они ведут себя праведно) .  Материальные люди, 
которых они называют также плотскими и состо
ящими из праха , обречены на погибель. 

(Е) Валентин, ero ученики и последователи 

(lrenaeus. Adv. Haer. 1 l l , 1 - 1 2 ; 
ар .  Epiphanius. Panarion 3 1 , 3 2 ,  2-9) 

( 1 1 ,  1)  . . .  Валентин адаптировал для своего учения 
первоначала так называемых гности ков . . .  2 2  Учил же 
он о следующем: 

Вначале была безымянная Двоица, которая состо
яла из Невыразимого (AppТJE'tOV) и Тишины (!.tyiJv) . 
Затем из этой двоицы произошла другая ,  Отец и Ис
тина . Они собрали урожай23 в виде четверки - Тетрады, 
которая состояла из Логоса, Жизни,  Человека и Церк
ви.  Так образовалась первая восьмерка - Огдоада . 

Далее , как я уже говорил , 24 от Логоса и Жизни про
изошли Десять Сил , а от Человека и Церкви - еще 
Двенадцать . 

Затем одна из этих сил взбунтовалась и была выбро
шена в состояние недостаточности (µ1.a.v Cx:ltocr't<icrav 

2� См . Биографи ческое свидетел ьство. Учение этих gno
sticoi явилось, по  представлени ю  Иринея, источником спе
куляций Валентина . Кого именно имеет здесь в виду Ири
ней , неясно. 

23 Валентин и его последовател и часто употребл яли сель
скохозяйствен н ы е  термины типа этого. 

2• Cf. Ad v .  Haer. I 1,  2 . 
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к:аt OO'tEpi)aaaav). И от нее произошло все остальное. 
[Валентин) говорит о двух Пределах ("Орощ;),  один из 
которых , расположенный между Бездной и остальной 
Полнотой (µе-са�\> -со\> B'UGo\> к:аt -со\> Л.ot1to\> ПЛ.11рсi> 
µа-сос;) ,  отделяет Зоны от невыразимого Отца,  другой 
же отделяет Мать от Полноты . 25 

Христос произошел не от Зонов в Полноте , но вме
сте с некой Тенью был произведен Матерью , движи
мой ее воспоминаниями о Пол ноте, откуда она была 
выброшена. Благодаря своей мужской природе он 
смог избавиться от Тени и устремился к Полноте. Мать 
вместе с Тенью остались позади него. Лишенная ду
ховной природы , она произвела другого сына - Де
миурга , которого те , кто подвластен ему , величают 
Всемогущим.  

Подобно ложным гностикам, о которых речь пой
дет впереди , 26 он учил о том, что вместе с этим (Деми
ургом) был создан слева от него еще один Владыка . 

Далее, 27 иногда он говорит , что Иисус произошел 
не от этой Матери ,  а от той [сущности Зона) ,  которой 
удалось от нее сбежать и слиться с Полнотой ,  то есть от 
Желанного . В другом месте он говорит, что он произо
шел от поднявшегося в Плерому Христа,  и, наконец, 
в третьем - что он произошел от Человека и Церкви. 

Святой Дух , как он говорит , испустила Истина.211 
Он невидимо проникает в Зоны и оплодотворяет их 

25 См . Валенти н ,  фр. G. 
26  О к ом п озиции первой книги Ad vers us haereses с м .  

Предисловие. 
27 Ириней пропускает здесь следующий акт этой драм ы :  

создание Адама,  Е в ы  и человеческ их родов.  
2 8  В манускрипте сказано • Церк овь . ,  однако бол ьшин

ство издателей ,  на основании других свидетел ьс тв , прини
мают это исправлен ие .  
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так, что они производят плоды Истины .  Такова докт
рина Валентина (Наес quidem Ше ). 

(2) Секунд говорит, что первая Огдоада состоит из 
двух Тетрад - слева и справа, которые означают свет 
и тень. Согласно его учению, та сила, которая отпала, 
происходит не от самих тридцати Эонов, а от их по
рождений. 

(3) Другой известный среди них учитель гносиса,  
который более тонко различает между силами внут
ри первой Тетрады , говорит следующее :29 

Прежде всего было Первоначало,  которое немыс
лимо, неописуемо и безымянно и которое я назы
ваю Уникальным (µov6'tf1<;;) .  Другая сила, которую 
я называю Единство (EV6'tf1<;;) ,  сосуществует с ним. 
Эти двое, оставаясь цельными и ничего не убавив 
от себя (atE �v oucra.t, 1tf)oТ,кa.v-co µ"1 1tpotµeva.t) ,  
произвели умное начало всего, нерожденное и не
видимое , которому название - Монада (µ6va.<;;) .  
Некая другая сила,  которую я называю Единое ('to 
�v), сосуществует с этой .  Эти четыре силы являют
ся началом всех Эонов ( " . )  

(5)  ". Даже о Бездне м нения их з начительно расхо
дятся . Некоторые говорят, что это начало единствен
но, не мужское и не женское, и совершенно невырази
мое, в то время как другие утверждают, что оно объеди
няет в себе мужскую и женскую природы и я вляется 
гермафродитом ( ". ). Третьи говорят о другом женском 
начале, Тишине , которое вместе с первым образует 
первую пару (сизигию). 

2 9  Вполне вероятно, что это пересказ,  а не точная цитата.  
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( 1 2 , 1 )  Последователи же Птолемея30 говорят, что 
первое начало имеет двух напарниц - Мысль и Же
лание . Это потому , что сначала возникает замысел 
произвести что-либо , а за ним следует желание .  Эти 
два намерения , или силы,  слившись друг с другом , 
произвели как результат их союза (сизигии) Едино
родного [Ум] и Истину. Они возникли как видимые 
слепки и образы этих двух намерений невидимого 
Отца, причем Ум является образом Желания , а Исти
на - образом Мысли. Образ осуществившегося (E1tt
YEV1l"tOU) Желания является мужским Эоном, а образ 
изначальной ((xyevfi"to\J) Мысли - женским, посколь
ку Желание является движущей силою Мысли.  Дей 
ствительно, замыслы постоянно возникают в Мысли,  
но она не способна самостоятельно осуществить их . 
Именно это совершает Желание:  оно производит то, 
что задумано. ( . . .  ) 

(3)  Излагающие это более аккуратно, чем тол ько 
что упомянутые (валентиниане),  говорят, что первая 
Огдоада не развивалась последовательно, один Зон за 
другим, но была порождена вся сразу Прародителем 
и его Мыслью. И они утверждает это так уверенно, как 
будто лично присутствовали при родах ... 

( 13 ,  1) Еще один из них , который хвастался тем , что 
улучшил учение Мастера , некий Марк,  3 1 был весьма 
опытен в магии , благодаря которой сумел ввести в за
блуждение множество мужчин и немало женщин ( .. .  ) 

30 О Птолемее, одном из наиболее зна менитых учен иков 
Валентин а ,  см.  след . раздел . 

3 1 О Марке с м .  более подробнее в след. разделе .  
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(Tertullianus.  Adversus Valentinianos 4 , 2-3) 
(2) . . . Валентин". зачал от семени некой древней докт

рины и повторил путь этого змея. Птолемей отправил 
ся вслед за ним, выделяя имена и числа и персонали
зируя их в виде Эонов , которые отличны от Верхов
ного Бога.  Сам же Валентин считал их неотделимыми 
от Бога , как чувства и волнения (от души) - Ptolema
eus ... nominibus et numeris aeonum distinctis in perso
nales substantias, sed extra deum determinatas , quas 
Valentinus in ipsa summa diuinitatis ut sensus et affec
tus , motus incluserat .  

Гераклеов , Секунд и Марк-маг ушли [в своих по
строениях) очень далеко от исходного учения. 

(3)  Теотим (Theotimus) посвятил себя изучению 
• образов закона • . Однако все зто еще напоминало уче
ние самого основоположника,  и они продолжали на
зывать себя валентинианами. 

Аксиоиик (Ахiоniсus) Антиохийский - - единствен
ный , кто до настоящего времени верно следует настав
лениям (regularum) Мастера и чтит память Валентина. 

Их ересь подобна куртизанке,  которая всегда сле 
дует моде и меняет или обновляет каждый день свои 
одежды . А почему нет? Если каждый из них утверж
дает,  что в нем п рисутствует • духовное семя о ,  то лю
бое свое нововведение он в силах назвать откровени
ем и любой продукт своего извращения - духовным 
даром . Они отрицают единство, признавая только раз
личия (nec unitatem , sed diversitatem)".  32 

32 Дал ее (Adv . Val . ,  5 ff . )  Тертуллиан п еречисляет сво
их пред ш ествен н иков в труде • Опровержен ие ересей • .  Он 
назы вает Юсти н а ,  Мил ьтиада , Иринея и Прок ул а .  Кого 
именно он использует для своего оп иса ния учений вален-
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Восточная и западная школы валентинианства 
(Hippolytus .  Refutatio , VI 35,  5- 7) 

(5)  . • .  школа их раскололась на восточную и италий· 
скую . Представители италийской школы - Геракле
ов и Птолемей принадлежит к ней - считают , что 
тело Христа было душевной природы , и поэтому во 
время крещения дух, то есть Логос его небесной мате· 
ри Софии, спустился на него в образе голубя . . .  

( 7) Восточная школа - Аксиовик и Ардесиан при
надлежат к ней - утверждает ,  что тело Спасителя 
было изначально духовной природы . Святой Дух , то 
есть София , и сила Всевышнего , то есть искусство 
Демиурга , снизошли на Марию для того , чтобы офор· 
мить тот духовный дар, который она получила .. . 

тиниан,  неясно. Вполне вероятно, что он имел какие-либо 
иные источ н и к и ,  однако н е  сами ор и г и н ал ь� ,  п оскол ь ку 
говорит далее следую щее: • Но если и были ереси,  то имен 
но те , о которых нап исано. Трудн о представить,  что кто
либо "на досуге" ( ot10sus) сфабриковал все это .  Скорее все 
го , он имел под рукой соответствующие материал ьн . 
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И Е ГО ПОСЛ ЕДОВАТЕЛ И 

С В ИДЕТЕЛ ЬСТВА 

ГНОСТИЧЕСКИЙ МИФ 
(в изложении Иринея , Ипполита и Климента) 

Предварительные 3амечания 

Самое подробное изложение гностического мифа 
содержится в первых восьми главах первой книги 
Против ересей Ирине я .  Этот достаточно пространный 
текст базируется , по всей видимости , на нескольких 
источниках и содержит некоторое количество проти· 
воречивых суждений и повторов .  Однако в целом он 
довольно ясен и не лишен х удожественности . Счита
ется , что эта версия гностического мифа при надлежит 
Птолемею . 1 В действительности Ириней нигде не го-

1 Еще Г .  Х е н р и к и  (Не11пс1  G. D1P \' ,j J e n tJ шscl11> GнoSJ s 
und d1e He1 \1ge Sc h п f t .  BPrlш,  1 8 7 1 )  за '<!ет11л , ч то м н огоч и с ·  

ленные повто р ы  ( н d п р и "! е р ,  к о с м ол о 1 и л  в I 5 ,  1 -3 и I 5 ,  4-6;  
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варит этого явно, и толь:ко в конце восьмой главы, где 
излагается гностическое толкование Пролога Еванге
лия от Иоанпа, причем только в латинской версии , 
сказано : Et Ptolemeus quidem ita . Не в полной мере 
соответствует тому, что мы увидим в этом те:ксте , и то, 
что сам Ириней говорит о Птолемее . 2 Кроме того, со
мнительно , чтобы многочисленные фa.O'tV, Ох; Леуоооt, 
0€ЛО\)О't,  OtOOOKO\)O'tV, ШО't Otl;\)V't, etc. относились к 
Птолемею. Очевидно , Ириней перес:казывает некий 
текст , считая его типичным образцом писаний шко
лы Валентина .  По всей вероятности , этот текст был 
хорошо известен , поскольку используется он и Кли
ментом Александрийским . 

6 ,  1 )  являются указа нием на то , что Ириней пользовался 
различ н ы м и  источниками .  Этого же мнения придерживал
ся Э. де Фейе (de Fayt> Е. G nostiques et  G n osticisщ e .  Pari s ,  
1 9 25 ) ,  считая , ч т о  !а grande notice Ирин ея включает в себя 
синтетическ им обра зом воззрени я  различ н ы х  валентини
а н ,  а возможно , и самого Валентин а ,  которые при желании 
можно даже попыта ться вычленить, п ользуясь • субъектив
ным критерием • (р .  1 1 8 ,  1 3 1 - 1 32 ) . Ф. Са гнар (Sagnard F. 
G nose Valentinienne et !а ternoignage de Saint lrenee . Pari s ,  
1 94 7) исследует этот вопрос очен ь п одробно . На осн овании 
с о п оста влен и я  к о м м е н та р и я  н а  П р о л о г  Е в а н г е л ия о т  
Иоанн а  (Adv.  Haer .  1 8 , 5) ,  который приписы вается Птоле
мею, а также базируясь на других сообщениях об этом гно
сти ке , известны й  фра нцузский исследовател ь п риходит к 
выводу , что \а graщle notice базируется на одном основ ном 
тексте и те кс·r этот отражает воззре н и я  Птол емея и е г о  
ш колы (р .  2 2 0- 2 3 2 ) .  Этот вы вод не  исключает, естествен 
но , что Ириней м о г  при влекать и другие источ н ик и . 

l Adv .  HaE>r.  1 2 ,  1 sq . = с в идетел ьство Е ,  предыдущ ий 
ра здел . 
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Ипполит представляет свой источник более анали
тически .  Он говорит о самом Валентине , о его учени 
ках и останавливается на  разногласиях внутри шко
лы. Гностический миф у Ипполита несколько отлича
ется от версии Иринея, последовательное изложение 
заканчивается первой частью (историей внутри Пле
ромы) . Еще хуже дело обстоит .с текстом Ипполита. 
Даже после пропуска различных повторений , отдель
ных перестановок и заполнения лакун повес гвование 
все же остается не очень связным . Стилистически Ип
полит явно проигрывает Иринею и поэтому должен 
рассматриваться как supplementum, дающий допол· 
нительную информацию. Параллельное чтение соот
ветствующих пассажей зачастую помогает лучше по· 
пять смысл сказанного . Очень часто неясность одно· 
го текста проясняется за счет другого . 

Первая часть - история внутри Плеромы - закан· 
чивается Иринеем и Ипполитом примерно одинаково . 
Далее , после двух глав критических замечаний (при 
переводе опущенных) Ириней продолжает историю за 
пределами Плеромы и, возможно, на основании дру· 
гого источника , который совпадает с третьей частью 
Извле чен.ий из Теодота Климента Александрийско· 
го. Повествование Иринея течет более плавно и опи· 
сательно , Климент же использует свой источник бо· 
лее избирательно, но зато гораздо буквальнее. Ины
ми слова м и ,  эти тексты отлично дополняют друг 
друга . Где это необходимо , отдельные пассажи из Ип· 
полита и фрагменты самого Валентина также прини
маются во внимание . 
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Гностический миф 

1. ИСТОРИЯ ПЛЕРОМЫ 

Irenaeus.  Adv.  Haer. 1 1 , 1 -8 , 6 ,  ар. Epiphanius .  
Panarion 3 1 9 , l - 2 7 , 1 6  

1 .  Первая четверица 

Невыразимое начало и его Мысль (Ириней) 

( 1 , 1) На недосягаемой и невыразимой высоте , как го
ворят они, существует совершенный и предвечно су
щий Зон , который зовется Первоначалом (ПроархТJ) ,  
Праотцом (П po1ta:trop) и Бездонным ( В\)06 с;) . . .  Он 
необъятен и невидим, вечен и нерожден, и пребывает 
в тишине и покое несчетное количество веков ( эонов ). 
Его Мысль CEvvota.), которую они называют также 
Даром (X�tc;) и Тишиной (1:'U'Ytl), существует вместе 
с ним (0"\)V\)1t�XEtV). 
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Hippolytus. Refutatio VI 29, 1 -32 ,2  

Невыразимое начало 

(29 , 1 ) ( . . .  )3 (2) 0ни положили в основание всего Монаду, 
нерожденную, нерушимую, непостижимую, родителя 
и причину всего сущего. Они называют эту вышеупо
мянутую Монаду Оrцом. (З)Однако здесь они расходят
ся во мнениях. Некоторые из них,  стремясь превратить 
доктрину Валентина в чистый пифагореизм, считают,  
что Отец этот не содержит в себе ничего женского ,  
не связан никакими узами (брака) и (абсолютно) один 
(lxВtiЛuv кd1 Щuyov кdi µovov).  Другие же, полагая , 
что мужское начало не в силах самостоятельно произ
вести что-либо , прибавляют (cruvap10µ0001) к нему Ти
шину, как его супругу , для того, чтобы он смог стать 
Оrцом. (4)  Что касается этой Тишины, супруга она ему 
или нет, пусть они сами разбираются, нас же в насто
ящий момент интересует это пифагорейское начало , 
которое пребывает одно, не связанное никакими узами 

3 Ип полит н а ч ин ает свой обзор у че н и я  Валентин а и его 
учен иков со с ра в не н ия и х  с п ифа горе й ца м и :  � из у ч е н и й  
Пифа гора и Пла тон а ,  не из Ева н гел ия берет н а ча л о  ересь 
Валент и н а  . . .  Поэтом у с а м  Валент и н ,  а та к же Ге ра кл еон ,  
Птолем ей и вся и х  ш кол а ,  п одобно учен и к и м  П ифа гора и 
Пл а тон а ,  п оло ж ил и  в ос н ова н ие с во и х  <' истем ч исл о в ы е  
спекул я ци и & . 
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Ум и Истина (Ириней) 

Когда же (1tO'tE) этот Бездонный задумал произвести 
( 1tpoJIO.Л.tcr8a.1) из себя начала всего, он поместил в мат
ку - Тишину, которая была с ним, - семя всего, что 
было им задумано. Восприняв это семя, Тишина зача· 
ла и родила Ум ( Nouc;) ,  (сущность) , во всем подобную 
и равную его породившим, которая одна только в си
лах охватить величие своего Отца.  Этот Ум называет
ся Единородным, Отцом и Началом всего . 
Истина (АЛ.тt8Еtа.) была произведена вместе с ним , 
и все вместе они составили первую пифагорейскую 
Четверицу (Тетраду), которая называется корнем всех 
вещей (Pi�a.v -c&v mxv-crov) : Бездонный и Тишина, а за 
ними Ум и Истина.  
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(Ипполит) 

и неженское, и с него мы начнем изложение той док
трины , которой они придерживаются. 
(5)  (Было время,  когда) не существовало ничего из то
го ,  что впоследствии возникло ( * *  't:E ЬЛ.со� YEVVТJ't:OV 
OOOEV) . Существовал только один Отец, нерожденный, 
вне времени и пространства , который не имел (в себе) 
ни советчика, ни какой иной сущности, о которой мож
но каким-либо образом помыслить ( ou cruµ13<>uЛov, оuк 
CxAAТJV 'tiva ка-С obl5Eva 't:OOV 'tpo1tcov 110ТJ8iJva1 8uvaµE 
VТJV oucriav) .  Он был абсолютно один , в пустоте (fipE
µ&v),  покоящийся в полном одиночестве. 

Ум и Истина (Ипполит) 

Но поскольку он был продуктивен (уо111µ0�). он решил 
родить и дать (самостоятельное) начало всему наибо
лее прекрасному и совершенному,  что он имел в себе. 
Он не любил одиночества (фiЛEpflµO� уар оuк fj v) . 
Напротив , он был полон любв и ,  а любовь ,  как он и 
говорят, пуста , если некого любить. (6) Так Отец, со
вершенно один, произвел Ум и Истину, то есть Двои
цу, которая является госпожой ,  началом и матерью 
всего многообразия Эонов , которые существуют в 
Плероме. 
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Логос, Жизнь, Человек, Церковь. Огдоада ( Ириней)  

Единородны й ,  осознав,  дл я чего он был рожде н ,  про
извел Слово (Логос) и Жизнь (Zытt) . Именно он явля
ется началом всего , что впоследствии возникло,  отцом 
и началом всей Пол ноты . От союза Логоса и Жизни 
произошла еще одна пара: Человек С Av0pы1toc;) и Цер
ковь (Ек кЛтtаtа). Они все вместе составили первую 
Огдоаду - корень и ипостась всего . Она состоит из че
тырех имен (Бездонны й ,  Ум, Логос ,  Человек). каждое 
из которых мужское и женское одновременно , по
скольку Праотец соединился со своей Мысл ью ,  Еди
нородны й  с Истиной , Логос с Жизнью,  а Человек с 
Церковью. 

Десять Эоиов ( Ириней) 

(2)  Эти Эоны , порожденные во славу Отца , пожелали 
в свою очередь прославить своего Отца и породить 
[другие Эоны] , соеди нившись друг с другом. Так Ло
гос и Жизнь,  после того как они дали начало Челове
ку и Церкви,  произвели еще Десять Эонов , имена ко
торых таковы:  Глубокий и Связь,  4 Нестареющий и 
Единая,  Самородный и Сладострастная, Неподвиж
ный и Смешивающая,  Единородный и Благословен
ная . Таковы те десять Эонов ,  которые породили Ло
гос и Жизнь. 

• Мi!;н;, ч то бу квально озн а ч а ет свяJь, смешен ие в смыr
ле:  11 оловои акт.  
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Логос, Жизнь, Человек, Церковь. Огдоада (Ипполит) 

( 7) Ум и Истина, которые произошли от Отца - про
дуктивные, как и он (Схло yovtµou уо1пµос;) ,  - дали 
начало Логосу и Жизни , подражая в этом своему От
цу. А эти последние произвели Человека и Церковь. 

Десять Зоиов (Ипполит) 

Далее Ум и Истина , увидев, что их порождения, Логос 
и Жизнь, также оказались продуктивны (yovtµa yeye
Vf1µeva ), решили отблагодарить Отца всего и произве
ли для него совершенное число , десять Эонов .  (8) Ибо , 
как он [Валентин? ]  говорит, нет более совершенного 
числа ,  чем это , а значит, Ум и Истина не смогли бы при
дума ть для своего Отца лучшего дара . Десять - это са -
мое совершенное число, поскольку является самым пер
вым и наименьшим из совершенных чисел . Но Отец -
еще совершеннее , поскольку он,  сам не имея начала ,  
один,  посредством первой и единственной пары (сизи
гии) - Ума и Истины - смог породить корни всех ве
щей ('tEAEtO'tt::poc; бе Ь Па'tТJр, O'tt (xyt::VVfJ'tOc; сЬv µovoc; 
St пpwtf!c; 'tfic; µtЩ cru�uyшc; 'tou Nou каt 'tfi� АЛ.т�8еtас; 
пооас; 'tac; 'tcW yt::voµevrov про�аЛ.t::1.v euлopf!O't:: pt�ac;).  
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Двенадцать Эоиов 
Человек и Церковь произвели двенадцать Эонов, кото
рые были названы следующими именами: Посланник 
(Параклет) и Вера , Отеческий и Надежда , Материн
ский и Любовь, Вечный Ум и Благоразумная, Церков
ный и Благословенная ,  Желанный и Мудрость (Со
фия) . 
(3 )  Таковы тридцать Эонов их запутанной системы 
('t�c; тсЛ.аvТ,с; au'tw),  которые пребывают в молчании 
и непостижимы. Эта невидимая и духовная Плерома 
делится на три части : Одоаду , Декаду и Додекаду ". 
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Двенадцать Зонов 
(30, 1 )  Логос и Жизнь, видя, что Ум и Истина прояви
ли почтение к своему Отцу, подарив ему совершенное 
число , решили последовать их примеру и выразить 
благодарность своим отцу и матери ,  Уму и Истине . 
(2) Но поскольку Ум и Истина сами были рождены и 
более не обладали совершенством их нерожденного 
Отца ,  Логос и Жизнь не могл и преподнести своим 
родителям совершенное число, но только несовершен
ное. Так Логос и Жизнь породили двенадцать Эонов 
для Ума и Истины . (3 )  Итак , согласно Валентину , 
корнями всего являются следующие Зоны:  Ум и Ис
тина , Логос и Жизнь, Человек и Церковь.  Далее,  де
сять происходят от Ума и Истины , а еще двенадцать 
от Логоса и Жизни.  Итого : двадцать восемь. 
( 4-5 ) Далее перечисляются имена этих Эонов,  кото
рые в точ ности соответствуют именам. приводи
мым Иринеем . Ипполит при этом замечает, что не
которые полагают, ч то двенадцать произошли не от 
Логоса и Жизни, а от Человека и Церкви. 



1 20 Вале н т и н  и его последователи .  Свидетельства 

Страстное желание Софии познать Отца (Ириней) 

(2 , 1 )  Праотец всего , как они говорят,  был известен 
только произошедшему от него Уму, для остальных 
же он был невидим и непостижим. Только Ум наслаж
дался видом Отца и радовался, созерцая величие его 
безмерности. Но когда он захотел, чтобы и остальные 
Эоны услышали о том, каков Отец, сколь он велик и 
безмерен, безначален,  необъятен и невидим, Тишина , 
выполняя приказ своего Отца , остановила его , по
скольку он хотел пробудить в них мысль и желание 
найти этого вышеупомянутого Прародителя. Но те
перь уже и другие Эоны,  хотя и не  выражая этого 
явно,  желали увидеть того, :кто является истоком их 
семени, и услышать о корне всех вещей. 
(2) Тогда самая последняя и юная из двенадцати, по
рожденных Человеком и Церковью, София, воспылав 
страстью, устремилась вверх, а отнюдь не в объятия 
к своему супругу - Желанному. Это [движение] в дей
ствительности начали те, кто был рядом с Умом и Ис
тиной , но явно проявилось оно у этой « заблудшей• ('tOV 
1ta.pa.'tpa1tEV'ta.), которой, как она полагала, двигала 
любовь, но в действительности - дерзость, посколь
ку она не имела той общности с Отцом, которую имел 
Ум. Однако она со всей страстью устремилась к Отцу, 
желая объять его величие. Задача была ей явно не 
по силам, поскольку нельзя достичь невозможного, 
но она все равно продолжала бороться , страстно стре
мясь в беспредельность Бездны к непостижимому 
Отцу. 
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Попытка Софии уподобиться Отцу (Ипполит) 

(б) (Последний) двенадцатый из двенадцати Эонов , 
самый молодой из всех двадцати восьми и женской 
природы - София ,  изучив (Ka.'tE11611crE) количество и 
силы порождающих Эонов , устремилась в бездну Отца 
и осознала ,  что все остальные Эоны порождают пара
ми, один только Отец породил один, без помощи парт
нера (µ6voi; aJ;uyoi;). 
( 7) Тогда-то она и замыслила уподобиться Отцу и по

родить [плод] самостоятельно и без помощи своего 
супруга, чтобы и ее труд был не менее значительным , 
нежели труд Отца.  Однако она не знала того , что Не

рожденный , содержащий в себе начало и корень все
го ,  Глубина и Бездна (uп�xoov apxtJ 'tOOv оЛ.0011 кО:t р\. 
�О'. ка.'t �aeoi; ка't �u86i;) ,  способен породить один, 
а она , София, будучи сама рожденной , к тому же са
мой последней, уже не в силах совершить это. 
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Внутренний предел 
(Тем временем) она стремилась все дальше и дальше 
и была уже почти полностью поглощена его • сладо
стью» (iшо "t�f;; yЛ.vкu·п1'tor;; at>"tOU) и готова была ис
чезнуть в полноте его сущности ,  когда встретилась с 
некой ограничивающей силой, которая охраняет под
ступы к невыразимому величию. Эта сила называет
ся Пределом ("Орос;).  С большим трудом он остановил 
Софию, вернул ее назад5 и убедил в том, что Отец не
постижим, [то есть заставил ее) отказаться от своего 
замысла и укротить свою страсть и восхищение, ко
торое вывело ее из себя . 

Плод Софии - Ахамот (Ириней) 

(2 ,3 )  Некоторые из них рассказывают такую историю 
о страстях и обращении Софии. Стремясь совершить 
невозможное и объять необъятное, София породила 
некую бесформенную сущность, какую только и мо
жет породить одна женская природа. 6 Осознав это , она 
сначала очень огорчилась , проклиная несовершен
ство своей природы, затем испугалась, что ее несовер
шенное творение может умереть .  Потом, в полном 
отчаянии, она стала искать средства и способы, чтобы 
скрыть то, что она произвела. Наконец, обезумевшая 
от страсти , она снова рванулась назад к Отцу, полно
стью растратив свои силы в этой борьбе . Она умоляла 
Отца [о помощи] , и другие Зоны,  особенно Ум, присо
единились к ее мольбе . 

" П ри вел ее в чувства ил и ,  возможно, вернул назад в ее 

из на чал ьн ое положен ие в Пл еро м е ,  к ее супругу.  
• См . п араллел ь н ы й  п асса ж у И п п ол ита , где это разъя с

н я етс я . 
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Плод Софии (Ипполит) 

(8) Для нерожденного, как он говорит , все едино (nav
"tCX. Ьµо\>),  те же, кто сами созданы , производят пара
ми, причем женское начало дает начало самой сущно
сти ,  а форму тому, что она произвела , придает муж
ское начало . 

Поэтому София произвела только то, на что она бы
ла способна , - некую аморфную и неоформленную 
сущность .  (9 )  Это именно то , о чем Моисей сказал :  
• Земля была безвидна и неоформленна » (Gen . 1 :  2 )  . . . 

(31, 1) Так в Плерому проникло неразумие Софии и бес
форменность ее творения .  И всю Плерому наполнил 
страх, поскольку остальные Эоны испугались, что и их 
творения будут столь же бесформенны и несовершенны 
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(Ириней) 

Такова ,  как говорят они , первая причина и сущность 
материи , которая состоит в неразумии, печали , стра
хе и ужасе . 
( 4) Эrот вышеупомянутый Отец снова ,  при содействии 
Единородного, послал Предел, его собственный образ , 
непарный и неженский . Ведь в одном месте они гово
рят , что Отец имеет супругу - Тишину, в другом 
же - что он превыше деления на мужское и женское. 
Этот Предел они называют также Крестом , Утешите
лем ,  Избавителем , Ограничителем и Проводником . 
Итак , Предел снова очистил Софию (от страстей) ,  
остановил ее и возвратил назад к ее супругу .  
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( Ипполит) 

и разрушение в скором времени настигнет и их самих . 
( 2 )  Тогда они все вместе обратились к Отцу с просьбой ,  
чтобы о н  утешил Софию в ее печали . Ведь она продол 
жала рыдать и плакать над произведенным ею ублюд
ком (именно так они его называли) .  
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Внешний предел (Ириней) 

Ее Замысел и Страсть были отделены от нее , причем 
она сама осталась внутри Плеромы , они же были вы
несены за Предел и отгорожены (OOtOO''tct'Up(l)0ftvat) от 
остальной полноты . Эти [порождения] были суще
ствами духовной природы, поскольку возникли в ре
зультате естественной деятельности Зона,  но пребы
вали в безвидном и бесформенном состоянии , ничего 
не осознавая . Поэтому они называются слабым и жен
ским порождением . 

Христос и Святой Дух ( Ириней) 

( 5) После того, как Полнота избавилась от этих (стра
стей) и их мать вернулась к ее партнеру, Единородный 
и его партнерша,  по указанию Отца , для того , чтобы 
больше такого не случилось ни с одним Эоном, произ
вели Христа и Святой Дух , функция которых заклю
чается в том , чтобы скреплять и поддерживать Пол
ноту. Они привели все Зоны в порядок.  Христос пре
подал Зонам � основы семейной жизни » . . .  7,  объяснив 
им, что Отец необъятен и непостижим, невидим и не
слышен , ведом только Единородному.  [Он объяснил 
также, что] непостижимость Отца является причиной 
вечного существования Плеромы , но создание ее и 
оформление осуществлено тем , кто знает Отца , то есть 
Сыном. Все это совершил вновь появившийся Христос . 
(6) Святой Дух объединил их всех вместе , научил бла
годарности и внес в их среду истинный мир и покой . 

7 Л\.оаl;сн аЬ•ощ cr\J�uytш; ф\Jcrtv :  открыл п рироду си
зиги и . Далее текст с ил ьно испорчен , пр имерны й перевод 
та ков :  � для рожденных достаточно знать о нЕ>постижимо
rти Нерожден ноrо » . 
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Внешний предел ( Ипполит) 

( 5) Желая полностью скрыть бесформенны й  выки
ды ш  от остальных Эо нов , Отец про извел еще оди н  
Эон ,  :Крест ,  такой ж е  великий,  как с а м  необъятный и 
совершенный Отец, призванный охранять и защи
щать остальные Эоны. (6)  Он является Пределом Пол
ноты , поскольку отделяет ее  от внешней неполноты 
(OO'tEpТJµa). Однако он же зовется Причастным (ME'tO
X,UE�) . поскольку причастен (µE'tEXEt) и неполноте , 
и Крестом, поскольку закреплен прочно и неподвиж
но , чтобы никакая неполнота не смогла прибл изить
ся к Зонам внутри Полнот ы .  

Христос и Святой Дух ( Ипполит) 

Отец сжалился над Софией и внял мольбам Эонов и 
приказал произвести (еще одну сущность) .  Он не сам 
ее породил (как он говорит) , но по его указанию Ум и 
Истина произвели Христа и Святого духа , задача ко
торых заключалась в том , чтобы оформить и отделить 
этот выкидыш , а также утешить и успокоить Софию . 
(3) Так образовались все тридцать Эонов , включая эти 
последние, Христос и С вятой дух . ( Некоторые их ис
числяют именно так , некоторые же добавляют к ним 
Ти шину вместе с Праотцом . )  
( 4) Христос и Святой дух , произведенные Умом и Ис
ти ной , немедленно отделили выкидыш Софии (бес
форменный,  поскольку он порожден одной ею без сво
его мужского партнера) от полноты Эонов , чтобы вид 
его , а скорее , безвидность ,  не беспокоили остальные 
совершенные Эоны .  
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(Ириней) 

Их форма и мысли уравнялись , так что все (мужские 
Эоны) стали Умами ,  Логосами, Л юдьми, Христами , 
а женские - Истинами, Жизнями , Духами и Церк
вами • . .  

о Общий плод• Плеромы (Ириней) 

".Все Эоны соединились друг с другом, при этом каж
дый внес самое лучшее и великолепное, чем (он или 
она) обладает . Гармонически соединив все эти элемен
ты,  они произвели во славу Бездны то, что явилось 
верхом совершенства и звездой всей Плеромы , - со
вершенный плод,  Иисуса, который был назван Спа
сителем , Христом и Логосом (по имени его отцов -

1tCX.'tpoov\>µtк&:;) , и Всем (Пavta), ибо является совокуп
ным плодом всех .  Ангелы были созданы одновремен
но с ним как его охранники. 
(3 , 1 )  Таковы события, которые,  как они говорят, про
изошли внутри Плеромы:  (а) страсти Эона , который 
страдал и (образно говоря) почти утонул в беспредель
ной материи (W� EV 1tОЛ.Л:б UA'l:J)R в поисках своего От
ца; (б) (шестиугольная)  конструкция (О'\>µфор(х), состо
ящая из Предела,  Креста , Утешителя , Избавителя,  
Огран ичителя и Проводника;  ( в )  создание первого 
Христа и Святого Духа их Отцом для обращ�ния Эонов , 
и какие последствия это повлекло; (г) создание второ
го Христа , которого называют Спасителем, из общих 
элементов ( €� €pavo\>) .  

м Холл ( Hol l )  п редла гает ч итать Л. '1)11:� в м есто UАТ] . 
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•Общий плод• П.перомы (Ипполит) 

(32, 1 )  В Плероме установился общий мир и покой. Все 
Зоны решили прославить Сына (?) не только коллек
тивным совокуплением , но и пре поднести Отцу об
щий плод , достойный его величия. Так все тридцать 
Эонов решили породить один Зон, совокупный плод 
всей Плеромы, (залог) их единства , согласия и мира . 
(2) Этот Зон, произведенный ими всеми вместе во сла
ву Оrца, был назван • общи м и совершенным плодом 
всей Плеромы • .  Они назвали его Иисус, или • Перво
священник • . 
Такова история внутри Плеромы .9 

9 Я переставил местам и два последн их предложения и 
сократил н есколько повторов (по вполне очев идн ы м сооб· 
ражениям ) .  
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1 1 .  ИСТОРИЯ ЗА ПРЕДЕЛАМИ ПЛЕРОМЫ 

Irenaeus . Adv. Haer. 1 4 , 1 - 7 , 5  

Оформление Ахамот (Ириней) 

(4, 1 )  То, что произошло за пределами Плеромы,  они 
описывают так . Помы шление (Ev0\>µ11cric;)  высшей 
Софии , которую они также называют Ахамот (Аха
µ<.00), и ее страсть были отделены от Плеромы и вы
брошены во тьму и пустоту. Это было необходимо , ибо 
они были лишены света и полноты, бесформенные, без
видные, как выкидыш, и неразумные. Однако Хрис
тос сжалился: над ней [Ахамот] и ,  свесившись с Крес
та, собственными силами оформил ее, по сущности , не 
в соответствии с гносисом ('tt)v ка'tа o-Ucr\.av µ6vov 
<хЛ.Л.Ы, 'tt)v ка'tа yV<ix1tv). Но совершив это ,  он тут же 
сбежал, забрав все свои силы и оставив ее [вовне] .  Она 
же, немедленно почувствовав свою заброшенность и 
оторванность от Полноты, затосковала по ней. Она ведь 
все еще источала благовония: бессмертия: (ЬОµ t)v Щ0ара\.а.с;), которыми пропитали ее Христос 10 и Святой Дух. 
По этой причине она называется Мудростью (посколь
ку Отца ее тоже зовут Мудрость) и Святым Духом 
(от того Духа, который с Христом). 

Итак , она приобрела форму и пришла в чувства, но 
немедленно была покинута незримо проникшим ( au
v6v'to<;) в нее Логосом , то есть Христом . Когда же она 
бросилась искать свет , который оставил ее, она не 
смогла его достичь,  поскольку дорогу ей преградил 
Предел . Он остановил ее на пути вверх , сказав : ' Iaro. 
Таково, как говорят они , происхождение этого имени.  

10 Христос означает Помазан н ик. 
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Hippolytus . Refutatio VI 3 1 ,  7 ;  3 2 , 2-36 , 4 

Оформление Софии (Ипполит) 

1 3 1  

(3 1 ,  7 )  З а  Пределом, Крестом и Причастным находит
ся Огдоада , как они ее называют, которая является 
Софией за пределами Плеромы,  которую Христос 
(произошедший от Ума и Истины) оформил и превра
тил в совершенный Зон ,  ничем не хуже тех , которые 
в Плероме. (8) Но оформив Софию, Христос и Святой 
Дух больше не могли оставаться за пределами Плеро
мы , и они вернулись назад к Уму и Истине , для того , 
чтобы принять участие в празднестве во славу От
ца ( . . • ) 
(32 ,  2) ". София, оставшаяся за пределами Плеромы, 
начала искать Христа и Святой Дух , ее оформившие, 
и впала в великий страх , поскольку она потеряла того , 
кто дал ей форму и поддержку. (3)  Она впала в вели
кую печаль, пытаясь понять, кто есть тот, кто оформил 
ее, кто таков Святой Дух , куда они ушли, что помеша
ло им остаться с нею и кто завидовал этому прекрасно
му и благому зрелищу? И она начала рыдать и призы
вать к себе того, кто покинул ее . (4) Христос внутри 
Плеромы и другие Зоны сжалились над нею и отпра
вили •общий плод Плеромы• в качестве жениха для 
внешней Софии, чтобы он утешил ее и набавил от стра
даний ,  которые она пережила, пока искала Христа . 
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Происхождение материи (Ириней)  

Будучи не  в силах преодолеть Предел , поскольку стра
сти ,  прилепившиеся к ней, тянули ее вниз , она так и 
осталась внизу в одиночестве,  раздираемая всеми воз
можными страстями. Она испытывала печал ь ,  по
скольку не могла понять,  страх, поскольку боялась, 
что жизнь покинет ее так же, как и свет , который 
только что оставил ее, и сомнение, вспоминая все ,  что 
было. Все поглотил мрак неведения.  Но в отличие от 
ее матери ,  Эона Софии, она не изменилась благодаря 
своим страстям, но напротив (аА.Л.а Eva.V'ttOttyta.), в ней 
возникло некое новое стремление - стремление вер
нуться к тому, кто дал ей жизнь ('tti<; E1ttO''tpoфiic; eit
'tov �ooo1totflO'a.v'ta.). ( 2 )  Именно отсюда берет свое 
начало материальная природа, как они говорят . Из 
этого • обращения • возникла Мировая Душа и душа 
Творца этого мира (Демиурга).  Из ее страха и печа
ли возникло все остальное. Именно, из ее слез обра
зовалась влага, ее смех дал начало свету,  а ее печаль 
и страх дали начало материальным первоэлементам 
космоса. Или, как они говорят : 1 1  

1 1  Следующ ие нескол ько строк на пом и нают стихотвор
н ы й  отры вок , со п ро вожд аем ы й  ком м е н т а р ием .  Ср . эти  
строки с так называем ы м  Гимна.и наассен ов, которы й  при
водит Ип пол ит .  
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Страст11 Софии и создание материального мира 
(Ипполит) 

1 3 3  

( 3 2 ,  5) Выйдя из Плеромы, « коллективный плод » на ·  
шел Софию погруженной в четыре основные страсти.  
Именно , она испытывала страх , печаль, сомнение и 
огорчение ( Беf7�е1) .  Отделив от нее эти страсти и ис· 
правив ее, он решил , что просто уничтожить их будет 
несправедливо , поскольку они вечной природы и по· 
рождения самой Софии.  Но,  с другой стороны ,  он не 
желал , чтобы София страдала , испытывая страх , пе·  
чаль, сожал е н ие (tК'ете iа) и сомнение.  (6 )  Будучи ве· 
личайшим Эоном и порождением всей Плеромы , он 
был в силах отделить эти страсти от Софии и создать 
из них первоначала (ипостаси) всего сущего. Иа с·1·ра· 
ха он создал душевную природу, из печали - матери· 
альную, из сомнения - демоническую , а из « обраще· 
ния » , огорчения и сожаления он создал ту природу , 
( . . .  ) которую называют « право й » . ( 7) Демиург был со· 
здан из страха ,  поэтому и говорится : « Страх Божий -
начало Мудрости » ( Ps .  1 1 1 :  1 0 ;  Prov. 1 :  7 ;  9 :  1 0) .  
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(Ириней) 

То она пла чет и пе чал ится 
(ибо оставлена одна в темноте и пустоте) , 

то просветляется и радуется, 
( вспомнив о свете , который покинул ее) , 

то снова ужас охват ывает ее 
(и она сомневается и страшится) .  

1tO'tE µev уар Е кл.сне ка't Н uлel. 'to, . . 
7tO'tE 8€ 8tEX,Et 'tO KcXt еуЕЛ.а, . .  
1tO't€ 8 CX.U 7tW..tV eф0/3€t't0 . . 1 2  

l l  Два последующих параграфа представляют собой ком· 
ментарий Иринея и здесь опущен ы .  
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(Ипполит) 

Гимн наассенов ( И п п ол и т .  Refutatio V 1 0 , 2 )  

Первородный У м  был общим за.коном всего , 
Всепоглоща ющий (XU0Ev) Хаос стал вторым 

1 3 5  

после него . 
Третьей была Душ а, исполнительница закона . 
Приняв ф орму оленя , она тяжко трудится, 

играя со смертью:  
То он а из двор ц а  взирает н а  свет -
то с т е н а е т , брошен ная в п е щ еру,  
т о  л и кует - т о  пла ч е т ,  
т о  суди т - т о  судима , 
то умирае т - то возрождае тся". 
1totf: µ€.11 (3acr1.Л.eto11 txoooa (3л.Еттн 'to фсйс;, 
1tOtE 8 е'н; сrттТ]Л.аtоv екрщ'tоµtvТ) кЛ.Схf:t. 
1tOtE µвv xa\.pet, 7tO'tE ОЕ кЛ.сх.\.Еtаt, 
1to't€. µвv кр\.vп, ттоtЕ: оЕ: кpl.vt::tcx.t, 
1tO'tE µ€.v 0111jcrкet, тто'tе 0€. y\.vetcx.t" 1 3  

1 '1 Я п р и вожу здесь тол ь ко п ервую часть Гим 1tа .  С м .  так
же: М a rcovich М. The Naassene Psa l rn i n  Hippolytus  ( Haer.  
5 . 1 0 . 2 )  / / Reclis covery of Gпosticisш / Ecl . В .  Laytoп . Leiden , 
1 98 1 .  Vo l .  2 .  Р .  7 70- 7 7 8 .  
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111 .  ТРИ ПРИРОДЬl . 1 4 
ИСТОРИЯ СОЗДАНИЯ КОСМОСА 

П осле нескольких иронических замечаний Ири
ней продолжает историю за пределами Плеромы, до
бавляя некоторые детали и, вероятно, используя некий 
иной источник, который , как показывает сопоставле
ние,  почти буквально совпадает с источником Excerp
ta ех Theodoto, 43-65 Климента . Я привожу эти тек
сты параллельно.  

lrenaeus . Adv.  Haer. 1 4 , 5-7,  5 

(4 , 5) После того, как их Мать прошла через все воз
можные страдания и с трудом выбралась на поверх 
ность (tJ7tEpKU\lfacrav) , она начала сожалеть о свете , ее 
покинувшем , то есть о Христе . Но поскольку она уже 

пришла в себя и обрела полноту, он (Христос) не ре
ш ился спуститься сам во второй раз и послал вместо 
себя Посредника (П араклета ),  то есть Спасителя, дав 
ему все силы Отца и всю его власть . Зоны поступили 
так же, так что « все было создано в нем , вещи види
мые и невидимые, престолы ,  божества и власти • .  Так 
он был послан со своими друзьями-ангелами . Снача 
ла София смутилась ,  увидев его , и закрыла лицо по
кры валом , но зате м ,  уз н а в  его и вес ь его выводок , 
устремилась к нему . Его вид придал ей сил ы .  И он 
оформил ее силою гносиса (µopф(Jxjat av'ttiv µ6pфrocrtv 
't'iiv ка'tа yv(Jxjtv) , излечил ее страдания и отделил от 
нее страсти , но не уничтожил их (страсти этой первой 

" Здес ь полезно вспом н и т ь  о свидетел ьстве Марцел и я  
( Валент и н ,  свидетельство В) , которы й ут верждает , что Ва · 
лентин нн п и сал тра ктат О трех природах. 
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Clemens. Excerpta ех  Theodoto, 43 ,  2-65 

(43 , 2) После того ,  как Дух дал ему всю силу и Плеро
ма выразила согласие, был послан • ангел совета • ( ls. 
9 :  6 )  и стал главой всего после Отца. (3) • Все было со
здано в нем , вещи видимые и невидимые,  престолы , 
власти , царствия , божества , слуги • , « поэтому Бог 
возвысил его и дал ему имя превыше всех проч их 
имен , чтобы все преклонили перед ним колена и все 
языки исповедовали ,  что Иисус Христос есть Господь 
Славы • ,  • тот,  кто восходит , но также и нисходит. 
Ведь тот, кто восходит, не есть ли тот же , кто нисхо
дит? Он нисходит в самые глубины земли и поднима
ется выше небес • (Col . 1 :  1 6 ;  Phil . 2 :  9- 1 1 ;  Eph . 4 :  9 ) .  
(44)  София , видя его, узнала в нем тот свет ,  который 
покинул ее , поэтому она устремилась к нему ,  радуясь 
и славя его , но, увидев мужей-ангелов , которые были 
посланы вместе с ним, она смутилась и закрыла свое 
лицо покрывалом . В знак этого таинства Павел при 
казал женщинам • Носить знак власти на голове через 
этих ангелов • ( 1 Cor. 1 1 :  1 0 ) .  (45) Спаситель сразу же 
придал ей форму в соответствии с гносисом и вылечил 
ее страсть , показав ей структуру всей Плеромы ,  от 
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(Ириней) 

[Софии] было невозможно уничтожить, поскольку 
они уже окрепли и приобрели силу) . 1 :; 

1 6  Ср. это со второй частью Гимн.а н.аассен.ог: 
Она ме чется и страдает 
и ,  заблудившись, падает в бе.Jвыходный .лабири нт. 
Говорит Иисус: «Отец,  
Плох ее пут ь ,  он ведет к .Jем.ле,  
все дальше от твоего Духа. 
Она стремится избежат ь  горечи Хаоса, 
но не знает пут и к свободе. 
Поэтому пошли меня. Отец.  
взяв печати ,  я сни.Jойду,  
проникну чере.з все Зоны,  
от крою все м истери и  и тайны 
и покажу лики богов. 
Я покажу eit сокрытый доселе 
святой путь .  на.зывае;н ый гносисоJн » .  
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(Климент) 

вечного Отца до того места , которое она сама занима
ет в ней.  Поскольку она страдал а ,  он отсек ее страсти 
и сделал ее бесстрастной . Отделив ее  страсти , он ре
шил сохранить их и превратить в отдельные сущности, 
только за пределами внутреннего мира , в элементы 
вторичного м ироустройства ('ta 'tfic; OEU'tEpac; 8ta-
0tcrEooc;) . 1 6 Так после явления Спасителя София стала 
бесстрастной и был создан внешний мир ('ta Е�оо) . •Все 
ведь через него возникло и без него не возникло н и ч
т о •  (lo .  1 :  3) .  

1 6  Ср. с п о н я тием epi s t roph e  - • Обра щ е н и е • ,  о котором 
до этого го ворит И р и н е й .  
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(Ириней) 

Он создал из • бестелесных страстей » « бестелесную 
материю • . Затем он снабдил их такими свойствами , 
чтобы они могли образовывать сложные элементы и 
тела . Так произошли две природы : ложная (фа uЛ 11) от 
страстей и пассивная (€µпа0f1) от • обращения » . 
Таким образом,  Спаситель, как они полагают, выпол
нил роль творца (Демиурга) .  
Избавившись от  страстей ,  Ахамот на радостях немед
ленно зачала от его света (то есть от ангелов , которые 
были с ним) и принесла духовный плод (таково их уче
ние) по образу и подобию спутников Спасителя.  

Три природы 

(5 , 1 )  Таковы три природы , которые были положены 
в основание [всего последующего]. Из страсти возник
ла материальная природа, из обращения - душевная , 
то же , что она родила ,  стало духовной природой.  
И она начала оформление этих природ , исключая ду
ховную (ведь она не могла оформить то, что было той 
же природы, что и она сама) .  



Гности ческий миф 1 4 1  

(Климент) 

(46) С начала он собрал бестелесные страсти и их слу

чайные (cr\Jµ l3Ef3ТJKO'tO<;) порождения и преобразовал 

их в бестелесную же материю, из которой затем создал 

сложные ( crvyкpl.µaш) и телесные вещи. Ведь страсть 

невозможно было превратить сразу в сложную сущ

ность, для этого нужно было сначала придать телам 

с войства, соответствующие их природе . 
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Демиург (Ириней) 
Она начала с оформления душевной природы, которая 
возникла из ее • обращения• . И она поступила так , 
как научил ее Спаситель. 
Прежде всего она создала из душевной природы так 
называемого Бога, Отца и Царя всего того, что подоб
но ему, то есть душевной природы, а также чувствен
ной и материальной. При этом первое называется пра
вым , а второе - левым. 
Все остальное произвел он сам , втайне вдохновляе
мый своей Матерью. Называют его •Отцом и Матерью• 
(MТJ'tpo1tOO:op), Лишенным Отца (А1tасор), Демиургом 
и Отцом.  Он Отец тех , кто справа (то есть душевной 
природы),  Демиург - тех , кто слева (то есть матери
альной природы) ,  и Царь всем им. 
Замысел (Ахамот) состоял в том, чтобы оформить все 
во славу Эонов .  Опа (а точнее, Спаситель, который 
действовал через нее) создала образы всех их .  В ней 
сохранился образ невидимого Отца, неведомого Деми
ургу. Сам же Демиург сохранил образ единородного 
Сына, а [образы] остальных Эонов отразились в архан
гелах и в ангелах. 
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Демиург (Ипполит.  Refutatio VI 3 2 ,  7-8) 

(32, 7)  Демиург создан из страха .. . Ибо это начало страда

н и й  Софии ,  ведь она сначала испугалась, затем опечали
лась, после этого усомнилась и ,  наконец, огорчилась и нача
ла сожалеть. Душ евная природа огнен ная . Он а называется 
также Пределом или Гебдомадой (Семеркой) и • Древно

стью дн ей•  (Da n .  7:  9) . . .  (8) Поэтому он огненный на вид, как 
говорит Моисей (Exod . 24: 1 7) .  

Демиург (Климент) 

(47) Спаситель стал первым творцом всего . • София 
же , - вторая , - построила себе дом и воздвигла семь 
колонн • (Prov. 9: 1 ) . Затем она прежде всего произве
ла Бога - подобие Отца и через него создала небо и 
:)емлю, а именно : • То ,  что на небе , и то,  что на земле • 
(Gen.  1 :  1 ) ,  то есть тех , кто слева , и тех , кто справа . 
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Сотворение мира (Ириней) 

(2)  Демиург ... разделил два рода сущностей , которые 
были до этого смешаны , и сотворил телесное из бес· 
телесного (t� ooroµoorov crroµa.toпoificю.V'ta.), создав 
Небо и Землю. И менно он является Создателем мате
риального и душевного (миров), того, что справа , и то
го, что слева , легкого и тяжелого, стремящегося вверх 
и падающего вниз. Он создал Семь Небес и сам нахо
дится над ними . Поэтому его называют Седьмым (Геб
домадой),  а его Мать соответственно Восьмой (Огдоа
дой) ,  поскольку она подобна первой Огдоаде Плеромы. 
Эти семь небес нематериальной природы, и каждое из 
них управляется ангелом. Сам Демиург - это тоже 
ангел,  но подобный Богу. Рай находится над третьим 
небом и управляется четвертым архангелом. (От него 
кое-что получил и Адам во время своего пребывания 
в Раю . )  
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Сотворение мира (Климент) 

Он же, подобно Отцу, сначала произвел душевного 
Христа,  образ Сына, затем архангелов,  подобие Эонов, 
а после них ангелов - посланников архангелов,  упо
требив для этого субстанцию душевной и светоносной 
природы, о которой говорит пророк: •И дыхание Бога 
было над водами • ,  что означает тот факт, что из двух 
субстанций, которые были созданы для него, более лег
кая поднялась вверх (e1ttфi:.pecr0at) , а тяжелая и мате
риальная, по причине своей плотности и массивности, 
оказалась снизу (\ntoфtpecr0at). Ее бестелесность •В на
чале• выражена словом • безвидна (oopatov) • ,  хотя в 
действительности она не была невидимой ни для че
ловека (ведь его еще не было),  ни тем более для Бога 
(поскольку он сам ее создал) . Слова эти относятся ско
рее к ее изначальной аморф ности,  безвидности (avet.
Бeov) и бесформенности. 
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Неразумие Демиурга (Ириней) 

(3) Демиург думал , что он сам создал все это , но в дей
ствительности Ахамот направляла его [усилия]. Так 
он создал небо, не зная,  что есть небо, он слепил чело
века ,  не зная,  что такое человек,  сотворил землю, не 
понимая , что такое земля. Идеи того , что он сотворил 
("tac; 'tota.c; оос; E1totet), были ему неведомы. Не знал он 
и о своей Матери и думал поэтому, что он в одиноче
стве . Мать этого Творца сознательно так поступила , 
как они говорят: она захотела , чтобы ее сын стал гла
вой и началом ею созданной природы и господином 
всего тварного (мира). 

Среднее место (Ириней) 

Его Мать зовется Восьмой (Огдоадой), Софией ,  Зем
лей ,  Иерусалимом, Святым Духом и Господом (муж
ского рода) .  Занимает она среднее место (Ь "ttl<; Mec:ro
"tТJ"tO<; "t01toc;) ,  над Демиургом, но ниже Плеромы. И она 
будет пребывать там до конца . 

Материальв.ая природа (Ириней) 

( 4 )  Материальная природа , как они говорят , возник
ла и з страха , печали и неуверенности . Из страха и 
« обращения »  возник Демиург , а из страха - все ос
тальные одушевленные сущности ,  такие как души 
неразумных живых существ (�cpoov) , животных (0ТJ
ptoov) и человека .  

Еще раз о неведении Демиурга (Ириней)  

Демиург ,  не способный понять духовное, думал , что 
он является единственным Богом . Поэтому он сказал 
через пророка :  « Я  - Бог, и нет другого , кроме меня » 
(ls .  4 5 :  5 ) .  
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Неразумие Демиурга ( Климент) 

( 49)  Но не зная ту , которая творила все это через него,  
и думая ,  что все это его собственная работа ,  он , есте
ственно ,  обрадовался результатам своего труда , поэто
му и говорит апостол : « Он был обусловлен суетой это
го мира, но не случайно , а силою того , кто поставил 
его в зави симость ,  в надежде , что он впоследстви и 
освободи тся • (Rom . 8 :  20- 2 2 ) ,  то есть когда избран
ное семя соберется вместе .  И доказательством его не
ведени я ('tou Cxк:oucrt.ou) является заповедь чтить день 
субботний и радоваться отдох новению от трудов. 

Неразумие Демиурга ( И п п ол и т .  Ref\ltatio VI 3 3 )  

(33)  . . .  Демиург не пони мал ( к а к  он говори т)  н и •1его из того, 
что он делал ,  пос кольку он был н еразумен и гл уп ( µwp6c;) и 
Н<' имt>л ни малейш его п редс тавлен ия о том ,  что ему п ред· 
стояло соверш ить . Через него ,  не понима ющего, что п роис·  
х одит,  действовала сама София , лично положив начаJi о 
косм осу.  Он же повторял только :  • Я  - Бог, и н ет другого , 
кроме Мен я •  ( ls.  4 5 : 5 ) .  

Средн ее место (Ип полит . Refнtatio VI 3 2 ,  8-9;  33 , 1 - 3 4 ,  2) 

Природа огня двояка.  Огонь всеп оглощающ и неистребим 
[л акуна] 1 7  ". духовная п ри рода с мертна и наход ится посре
дине, назы ваясь Семеркой (Гебдомадой) и . покоем • .  (9) Ибо 
она  н иже Вос ьмой (Огдоады ) ,  к уда вознесла с ь  Софи я ,  по·  
еле того, ка к была оформлена « со вокупным плодом Плеро· 
м ьr . , но выше м атерии , где н аходится Дем иург. Поэтому 
душ а ,  уподобивш и с ь  Огдоаде , м ожет п о д н я т ь с я  в верх , 
в • Небесный Иерусали м • ,  или ,  напротив, уподобившись ма
тери и ,  то есть ( п одчи н и в ш и с ь) ма териал ь н ы м  страстя м ,  
о н а  опустится в м и р  разруш е н и я  и погибнет там . 

1 •  Смысл,  вероятн о ,  та ко в : « • • •  но,  с другой сторо н ы ,  о н  
материален и ,  следовател ь но . . . • .  
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Сотворение духов и первоэлементов (Ириней) 

Из печали созданы духи зла, как они говорят: Дьявол , 
который зовется Космократором (Управляющим Ми
ром) ,  демоны и все остальные злые ангелы . Демиург 
является сыном Матери , и он душевной природы. Кос
мократор же создан этим Демиургом. Космократор , 
как о ни говорят , даже выше Демиурга, поскольку он 
дух зла и знает то , что над ним , Демиург же неразу
мен и порождение душевной природы. Их Мать зани
мает . среднее место • ,  которое над небом . Демиург 
находится на небе , то есть в Гебдомаде (Семерка) , 
а Космократор лично присутствует в нашем мире . 

Первоэлементы ( Ириней) 

Первоэлементы возникли из сомнения и отчаяния , то 
есть из наиболее низменного. 18 

18 MS: t::к cr'to.criµw'ttpou, Ho.pf1Eljl" ек 'tOU OOТJµo'ttpou. 
Я п ри н имаю последнее чтен ие. 
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( И п п олит)  

( 3 3 ,  1 )  Первая и величайшая сила душевной природы ( - это 
образ Отца ) ;  (сила материальн ой п ри роды) - это Дья вол , 
архонт этого м и ра ;  демоническая же природа ,  п роизошед
шая от сомнен и й  Софи и ,  - это Веелзевул . ( . . .  ) Сама нахо
дясь в Огдоаде,  София расп ростран яет с вое влияние до Геб

домады . (34 , 1 )  Ита к ,  со1·ласно Валенти ну, Четвери ца - это 

• источ н и к ,  в котором укоренена вечная п ри рода (1tTJYii 'ti]<; 
Шv<xou фucriorot; pt�<iJµa'ta i::xoucra ) • , и Соф и я  - тот ( источ
н и к ) , откуда п рои сходит душев ная и материальная приро
да как она существует н ы н е .  София назы вается духо вной , 
Думиург - душевным,  Дья вол - архонт этого мира ,  а Веел
зе вул - [архонт] демоно в .  ( 2 )  Таково их учен ие.  Все осталь
ное,  ка к я уже го ворил , - а рифметические спекуляции . . .  

Сотворение духов и первоэлементов ( Кл и мент) 

( 48)  Далее Демиург, постигнув природу каждого [эле
мента] и от делив чистое от масс11вного , создал свет ,  то 
есть проявил их , осветил и оформил (ф<iх; E1tOtf1CEV, 
tOUtECtt eфavepoocev кcit Et� фс/)(; кcit 'toeav 1tpoci)
yayev) ,  поскольку актуальный свет Солнца и небес он 
создал много позже . 1 9  
Одно из материальных начал он создал в печали , тем 
самым создав • духовные • сущности • Зла ,  с которы
ми мы боремс я • (Eph.  6 :  1 2 ) .  Апостол говорит поэто
му:  • Не омрачайте печалью Святой Дух ,  который за
печатлен в вас • (Eph . 4 :  30) .  

Из страха он создал зверей , 
из сомне ния и неуверенности -
первоэлементы космоса . 

19 C f .  l renaeus.  Adv .  Haer.  1 8 , 5; H e rac leon . Fr. 2 ;  Phi lo .  
D e  Opifitio Mu ndi 30,  3 1 .  
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(Ириней) 
Сомнение дало начало земле , 
страх - воде , 
источник воздуха - печаль.  

Огонь обитает в каждом из них как принцип смерти 
и разрушения , напоминая неразумие , которое скры
то присутствовало во всех этих страстях . 
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(Климент) 

Огонь, в отличие от остальных трех первоэлементов , 
из которых созданы все сложные тела ,  не имеет опре
деленного места в пространстве ,  но течет и распрост
раняется между другими элементами , таится за ними , 
зажигается от них и гибнет в них. 

Огонь (Ип п ол ит .  Refu ta tio VI 3 2 ,8)  

Природа огня двояка . Ого н ь  всепоглощающ и неистребим 
[лакуна] . . .  

Демоны и душ и (Ипполи т .  Refнtatio VI 3 4 ,  4)  

Душ и - т ворение Деми урга , да и сам он душевной приро
ды . Они го ворят , что он я вляется • Авраа мом • ,  а душ и со
ответствен но • дети Авраама • .  Из материал ьной и демон и 
ческой природ Дем иург сотворил тела душ (-cat<; vux<iii; -са 
crci.Jµa'ta).  



1 5 2 Валентин и ezo последователи. Свидетельства 

Сотворение Человека (Ириней) 

( 5) Закончив творение мира. он создал • человека из 
праха• ,  в смысле,  что не из сухой земли, а из некой не
видимой сущкости,  жидкой и текучей материальной 
( природы) .  Затем в этого человека он вдохнул душев
ного (человека) , того, который создан о по образу и 
подобию• . • По образу • ,  они говорят, создан матери
альный человек,  поскольку он близок , но не подобо
сущен Богу. 20 • По подобию• создан душевный человек, 
поэтому его сущность называется • духом (дыханием) 
жизни • (Gen. 2 :  7 ) ,  истечением духовной природы . 
Затем он был одет в • кожакые одеяния • ,  то есть в 
чувственную плоть. 

Сотворение человека (Ипполит. Refutatio VI 3 4 , 5 )  

• Бог создал человека , взяв праха земного и вдохнув 
в его лицо дыхание жизни . И стал человек душой жи
вою• (Gen. 2 :  7). Это сказано, как они полагают, о внут
реннем, душевном человеке , который обитает в теле -
то есть в материальном человеке .  Этот человек мате
риален,  смертен и состоит из одной только дьяволи 
ческой природы .. .  

20 Игра с л о в :  ка:t' o µ o i wcн  v по  подоби ю; o µ oo\J o 1 o v  
< i:cп:1v> подобо-сущен . 
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Сотворение Человека (Климент) 

(50) • Взяв земного праха ... • - имеется в виду не суша,  
а куски материи различного вида и цвета , - он создал 
душу земной и материальной природы,  неразумную 
и подобную животной. Получился человек • ПО обра
зу• . Тот же, который • по подобию • самого Демиур
га , есть [внутренний человек],  которого он • Вдохнул • 
и внес как семя в первого , то есть посредством анге
лов, поместив в него нечто присущее и ему (bµooootov 
'tt au'tcp). Этот человек невидим и бестелесен, и его 
сущность есть • дыхание жизни • ,  а то, что получилось 
в результате этого, оформилось в • душу живую • , как 
он сам это сообщает через пророческие писания. 
( 5 1 ) Таким образом , в человеке находится Человек , 
душевный в тленном , однако сам человек не разделен 
на эти две части, но представляет собой цельное суще
ство , соединенное в одно неизреченной божественной 
силой . . .  
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Внутренний человек (Валент и н .  фрагмент Е, ар. 
Clemens . Strom . 111 1 1 4 , 3- 4)  

Существует только одно благое существо (cf.  Mt. 19:  
1 7) .  Его свободная речь находит свое выражение в 
Сыне,  и только через него одного может очиститься 
сердце , изгнав из себя всякого злого духа .  ( 4) Ведь 
множество духов,  обитающих в сердце, засоряют его, 
и каждый стремится совершить то ,  что ему свойствен· 
но , заставляя различными способами потакать недо· 
стайным желаниям. (5) По-моему, сердце чувствует 
себя как постоялый двор , где полно щелей,  грязи и 
навоза, поскольку тех ,  кто останавливается там ,  ни· 
сколько не заботит то, что случится впоследствии с 
этим местом,  им не принадлежащим. (6)  Как тот про· 
ходной двор , сердце полно нечистот и жилище многих 
демонов до тех пор, пока оно не почувствует эту забо· 
ту (Провидения) . Только после того , как Отец , един· 
ственное благое существо, посетит сердце, оно будет 
просвещено и наполнено светом . Благословен тот, кто 
имеет такое [sc. чистое - cf. Mt . 5: 8]  сердце , посколь· 
ку он узрит Бога . 

Внутренний человек (Иппол и т .  Refutatio VI 34,  6) 

. . .  Этот материальный человек ,  по их представлени· 
ям , - это постоялый двор или жилище , где живет 
либо одна только душа, либо душа и демоны, либо, на· 
конец, душа и логосы , посеянные в нее свыше <с общим 
плодом Плеромы » , или Софией , и которые живут в 
материальной душе, если только не выживаются от· 
туда демонами . . .  
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(Климент) ( 5 1 )  . . .  Затем о н  создал Рай , то есть четвер
тое небо, куда нет доступа тленному телу, где пребы
вает душа божественной природы ,  облеченная в некое 
материальное тело . Высказывание « кость от кости 
моей » означает плоть дл я этой души божествен ной 
природы , плотную, бесчувственную и очень крепкую. 
Напротив,  « плоть плоти моей » (Gen. 2: 23) относится 
к материал ьной душ е ,  которая служит телом для 
души божественной природы.  Об этой душе и этом 
теле говорит Спаситель:  « Следует бояться тех ,  кто 
способен душу свою и тело своей души уничтожить в 
Геенне • (Mt.  1 0 :  28) .  (52)  Это тело Спаситель называет 
« Противником '> ,  а апостол Павел говорит о нем : « За
кон борется против закона моего ума » . Спаситель за
поведует далее « связать его • и обезоружить как силь
ногQ противника , борющегося против небесной души,  
« примириться с ним по дороге » (cf. M t .  5 :  2 5 ;  R o m .  7 :  
25;  Lk . 12 :  58 ; Mt.  12 :  29) ,  чтобы не попасть к нему в 
плен и не подвергнуться пыткам, быть к нему ласко
вым,  но при этом не перекармливать и не усиливать 
его властью греха,  с тем ,  чтобы прико нчить его здесь 
и сейчас, удалить его ,  указав предел области зла ,  для 
того, чтобы в процессе уничтожения он мог бы быть 
разрушен и выдохнут незаметно и не успел бы обра
зовать самостоятельную сущность, которая была бы 
в силах са мостоятельно пройти через пламя . ( 5 3 )  
Именно это называется • плевелами » , растущими вме
сте с душой , добрым семенем , а также семенем дьяво
ла ,  поскольку оно подобно ему по сущности ,  оно же 
является змеем,  против ником (бta.7t'tEpVtO''ti\c;) и раз
бойником , напавшим на голову царя (cf. Mt. 1 3 :  2 5 ; 
1 3 :  39 ;  Io.  1 0 :  1 ) . София без ведома Адама посеяла ду
ховное семя в его душу. « Оформлен, - как сказано, -
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(Ипполит) 

. . .  ( 7 )  о Поэтому я преклоняю колени перед Богом и 
Отцом и Господом господ ,  Иисусом Христом , чтобы 
Бог послал Христа и он поселился во в нутреннем че
ловеке » , - то есть в душевном , не телесном , - о что
бы вы смогли постичь, что есть Глубина » , - то есть 
Отец всего , - о что есть широта» , то есть Крест , пре
дел Плеромы , - • и что есть долгота » ,  - то есть пол 
нота Эонов (cf . Eph . 3 ,  1 4 ;  16- 1 8) . (8) о Поэтому душев
ный человек не воспринимает то , что принадлежит 
Духу Бога , считая это глупостью» (1 Cor. 2 :  14 ) .  Глу
пость - это сила Демиурга , ведь он был глуп и нера
зумен , думая,  что это он сам творит мир , в то время 
как София , его мать , Огдоада , совершила все через 
него. (35 ,  1) Демиург говорит устами пророков и зако
на , таких же глупцов , не понимающих ничего. Поэто
му (как они считают) Спаситель сказал : о Все , кто го
ворили до меня , - воры и разбойники » ( lo .  10:  8 ) .  
И апостол вторит ему: • Таинства , неведомые предыду
щим поколениям » (Eph.  3 : 4 ) .  Никто из пророков ни
чего не говорил об этом и не знал , ибо выражал толь
ко одного Демиурга . . . 

Три рода (Ири ней . Adv. Haer. 1 6 , 1 )  

Из трех сущих природ материальная , которую они 
также называют левой, с необходимостью погибнет ,  
ведь она не способна воспринять в себя дыхание бес
смертия .  Душевная , ил и правая ,  природа , будучи 
промежуточной между материальной и духовной,  мо
жет направиться в любом направлении , в зависимо
сти от ее склонностей . Духовная природа послана сю
да ,  чтобы соединиться и оформить душевную природу , 
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(Климент) 

через ангелов руками посредника. Посредник не один ,  
Бог же еди н •  ( G a l .  3 ;  1 9) .  София , получив семя от  му
жей -ангелов , затем произвела все остальное. И как 
Демиург, движимый Софией , полагал , что он движет
ся самостоятельно,  так же и люди.  Духовное сем я ,  
прежде всего ,  было вложено Софией в Адама,  и это 
были • кости » , разумная и небесная душа, которая не 
пуста , но наполнена духовным .- костным мозгом • . . .  

Три рода (Климент) 

. . . (54) От Адама произошли три рода, первый из н их 
неразумный род , род Каина,  второй - разумный и 
праведный , род Авеля,  третий же - духовный,  и это 
род Сифа. [Люди] ,  созданные из праха,  созданы « по 
образу • ,  душевные - • по подобию» , духовные же -
• лично • (к:а:t 't&a.v)2 1 • И об одном только этом третьем 

l l  Cf. Stro ш .  IV 1 50 ,  2, где Климент говорит, что чело
век создан ка:t 'toi::av Творца . 
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(Ириней) 

научить ее и повернуть вверх . Именно поэтому она 
зовется солью и светом мира (Mt.  5 :  1 3- 1 4) .  

Духовное семя (Ири неu . Adv . Haer . 1 5 , 6) 

Порождения Ахамот, которые она зачала,  созерцая 
а нгелов , окружающих Спасителя , были той же при· 
роды , что и она сама , а именно духовной . Демиург не 
знал их , однако они были тайно помещены в него без 
его ведома ,  для того, чтобы он посеял их в душу,  им 
создан ную, а через нее - и в тела материальной при
роды . Эти семена проросли и развились , подготовив 
(душу) к приходу Логоса . Духовный человек , которо
го посеяла София силою своего невыразимого промыс· 
ла, незаметно вышел вместе с дыханием Демиурга . Он 
же не распознал его, как не распознал и семя своей 
матери.  Семя это они называют Церковью, и оно яв· 
ляется образом небесной Церкви . Таково их учение о 
человеке и о том , что в нем . Душа его - от Демиурга , 
тело его состоит из праха, плоть из материальной приро· 
ды, а духовный человек происходит от Матери Ахамот. 

Валентин, фр. А (ар . Clemens . Strom . 111 3 6 ,  2-4)  

(36 , 2)" .  Ангелов охватило нечто подобное страху пе
ред этим творением [Адамом] ,  когда он произнес сло
в а , которые превосходили его тварную природу, бла
годаря невидимо в него вложенному семени высшей 
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(Климент) 

роде сынов Адама сказано: • Это книга поколений че
ловеческих о (Gen.  5 : 1 ) .  Сиф , как подобает духовной 
натуре, не пас стада и не сеял,  а произвел сына.  Это 
он • Надеялся , что Бог призовет его своим именем о и 
взирал вверх .  Его родина - небеса, и не принадлежит 
он этому миру (Gen. 4: 2-26) .  
(55 )  Поверх этих трех тел на Адама надето было чет
вертое , тлен ное тело - • кожаные одежды о " . 

Духовное семя (Климент) 

( 5 5 ) ." Сам Адам не сеял ни духовного, ни того, что 
было « вдохнуто » в него , поскольку оба эти [ начала]  
божественны , оба прошли через него, но не от  него 
са мого. Его материальная энергия , производящая 
семя и порождающая,  была тем не менее активна и,  
будучи смешанной с остальным семенем , не могла н е  
быть в гармоничном согласии с о  всеми остальными 
живыми существами . ( 5 6 )  Поэтому и сказан о , что 
• Адам был первым земным человеком, земной приро
ды о (1 Cor . 1 5 :  4 7) .  И если бы , наряду с телесной,  сеял 
он в равной мере душевную и духовную природы , то 
все бы в равной мере получили праведности и справед
ливости и для всех было бы одно учение . Но посколь
ку это не так , большинство материальны , немногие -
душевны, избранные - духовны.  При этом духовные 
л юди спасены по своей природе ,  душевные имеют 
право свободного выбора и могут достигнуть веры и 
бессмертия ,  могут же выбрать неверие и гибель .  Ма
териальные люди гибнут в силу своей природы .  Ду
шев ные люди « привиты на оливковое древо о ,  то есть 
на веру и нерушимость , и причастны « Плодоносности 
оливкового древа » ,  и когда « Войдут народы » ,  тогда 
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(Климент) 

природы, которое свободно выразило себя через него . 
(36,  3) Так и в поколениях земных людей человеческие 
произведения пугают самих же создателей,  например, 
статуи, образы и все тому подобное, созданное людь
ми во имя Бога . ( 3 6 , 4 )  Именно таким же образом 
Адам , будучи слепленным во имя Человека ,  вселил 
[в ангелов] страх перед этим Человеком, сущим от на
чала , как будто сотворенный сам собой . [И ангелы],  
потрясенные до глубины души,  немедленно скрыли 
свою работу. 
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(Климент) 

« войдет и Израиль .  (Rom . 1 1 :  1 7-24) .  Израиль есть 
аллегория духовного человека, который увидит Отца. 
Он есть подлинный сын праведного Авраама, рожден
ный « ОТ свободной женщины • ,  а не • плотск и •  от еги
петской рабыни (Rom. 1 1 :  25).  (57) Таким образом, из 
этих трех родов один оформлен как духовный , и пе
реход от рабства к свободе возможен для другого . 
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Пришествие Спасителя 
(Ип11оли т .  Refutatio VI 3 5 ,  2-36 , 4) 

(35 , 2 )  . . .  После того , ка:к оформление мира заверши
лось, настало наконец время « откровения Сына Божь
его » (Rom . 8: 9), то есть Демиурга , :который был со
крыт и в котором был спрятан душев ный человек , 
и « покрывало было на его сердце » (2 Cor . 8 : 1 9) .  (3)  Ко
гда настало время удалить покрывало,  Иисус был рож
ден через деву Марию, :ка:к об этом сказано: « Святой 
Дух снизойдет на тебя » ,  - то есть Дух Софии , -
« и  сила Всевышнего осенит тебя » , - то есть [сила] Де
миурга , - « поэтому порождение твое будет называть
ся святым»  (Lc . 1 : 35) .  (4 )  Он рожден не толь:ко от Все
вышнего (Демиурга) ,  в отличие от тех , :которые были 
созданы по подобию Адама одним только Демиургом . 
Иисус - это « Новый человек » (Eph. 2 :  1 5) ,  рожденный 
от Святого Духа и Всевышнего , то есть от Софии и 
Демиурга . Демиург сформировал его тело, Святой же 
Дух - его сущность. Небесный Логос спустился из Ог
доады и прошел через Марию. 

Разногласия внутри школы Валентина 

( 5 )  О значении всего этого среди валентиниан большие 
разногласия.  Ка:к следствие,  школа их раскололась на 
восточную и италийскую. Представители италийской 
ш к олы - Гер а:клеон и Птолемей п р и н адлежат :к 
ней - считают, что тело Христа было душевной при 
роды , и поэтому во время :крещения Дух , то есть Ло
гос его небесной матери Софии,  спустился на него в 
образе голубя . Именно таким образом Дух вошел в его 
душевное тело ,  и он же воскресил его из мертвых . Та
ково значение следующих с:юв : « Тот, :кто воскресил 
Христа из мерт в ы х , оживит и ваши мертвые тела » 
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Миссия Христа (Ипполит) 

(36, 3)  После того , как высший мир был приведен в 
порядок , возникла необходимость привести в порядок 
и низший.  Поэтому Иисус Спаситель был рожден че
рез Марию. Задача его заключалась в том , чтобы при
вести в порядок все в этом мире , подобно тому, как 
Христос , рожденный от Ума и Истины , оформил стра
сти Софии,  выброшенной за пределы Плеромы, то есть 
то , что называется выкидышем. 
(4 )  Таким образом , они говорят о трех Христах.  Пер
вый из них , при содействии Святого Духа рожденный 
Умом и Истиной , второй - Общий плод Плеромы и 
супруг внешней Софии ,  который также называется 
Святым Духом , но ниже первого , и , наконец ,  тре
тий - рожденный через Марию во имя спасения со
творенного мира. 

Пришествие и миссия Христа 
(Ири ней . Adv .  Haer. 1 7, 2 )  

Некоторые говорят , что Демиург создал (еще одного) 
Христа , который был его сыном, [а значит] душевной 
природы .  Именно о нем возвестил он через пророков . 
Он прошел через Марию как вода по трубе, и на него 
при крещении снизошел в виде голубя Спаситель , 
вышедший из Плером ы .  Духовное семя,  пребыва
ющее в нем,  вложено Ахамот. Таким образом, наш 
Спаситель составлен был из четырех элементов. Ду
ховный (элемент) исходил от Ахамот, душевный - от 
Демиурга , « предустановленный план • (о'tкоvоµ нх) 
был составлен н евыразимым образом , наконец, Спа
ситель снизошел на него в виде голубя . 
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(Ипполит) 

(Ro m .  8:  1 1 ) - то есть душевные тела.  Прах же обре
чен : « Из земли вы вышл и ,  в нее же и вернетесь » (Gen .  
3 :  19 ) .  
(7)  Восточное крыло - Аксионик и Ардесиан принад
лежат к нему - утверждает , что тело Спасителя было 
изначально духовной природы.  Святой Дух, то есть 
София,  и сила Всевышнего , то есть искусство Деми
урга , снизошли на  Марию для того , чтобы оформить 
тот духовный дар , который она получила." 

Тело Христа (Ири ней.  Adv.  Haer.  1 6 , 1 )  

. . .  Он был одет в тело душевной природы , которое было 
невыраз имым образом сформировано так , что оно 
было видимым ,  осязаемым и способным переживать 
страдания.  И он не принимал н ичего материального 
(uЛ.tкov о€ о\>О' O"ttOUV t:::'tЛ.riф€vat Atyoucнv au"t6V) ,  
поскольку материальное не  может спастись. 

Распятие Христа (Ириней . Adv. Haer. 1 7 , 2)  

. . .  Он не испытывал страданий : ведь будучи непобеди
мым и невидимым, он не мог страдать. Когда его при 
вели к Пилату, дух Христа, который был в нем , поки
нул его . И семя его матери не подвластно страданиям , 
поскольку оно духовно и невидимо даже Демиургу . 
Тот , кто страдал,  был душевный Христос ,  созданный 
по некому таинственному « предустановленному пла
ну » . Через него Мать показала образ небесного Хрис
та , который ,  распространившись (i::7tt:::K"ta8t::v"toc;) по 
Кресту, 22 оформил Ахам от с помощью своей природы . 

" Ср . : Г и м н  )/{а т ва :  Вале н т и 11 ,  фр. Н .  
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Пришествие и миссия Спасителя 
(Климент. Excerpta ех Theodoto, 58-64 )  

1 6 5  

( 5 8) И после того, как это царство с:мерти , 23 обещая 
вначале стать великим и прекрасным, оказалось :ме
стом заточения и гибели, и все власти и божествен
ные сущности были повержены там , великий борец24 
Иисус Христос своею силою взял в свои руки Церковь, 
то есть собрание избранных и званных,  духовных по 
праву рождения и душевных по устроению {ЕК 'tfl<; 
otкovoµ1.ai;) .  Первых он спас и повел за собою, а вме
сте с ними и всех остальных,  им единосущных . Ведь 
• если початки добрые, то и остальные плоды будут 
хороши ,  и если святы корни , то и ветви • (Rom . 1 1 :  1 6) . 
( 59) Прежде всего он облачился (Eveб'Ucra'to) в семя 
Матери ,  не рассыпая его , а держа вместе своей силою , 
и постепенно начал оформлять его через гносис. Ког
да же он достиг Пространства, Иисус нашел там Хри
ста и • надел • на себя его образ , как это было [ему] 

23 C f .  Rош . 5 :  1 2 - 1 4 ;  20- 2 1 ; H ebr . 2 :  1 4 - 1 5 .  
24 о µeya.i; Щrovtcr'tfit;. C f . : Clemen s .  Prot. 1 1 0 ,  3 .  
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(Ириней) 

Все эти события являются образами других событий 
в ином мире . 

Валентин, фр. F (Clemens . Strom.  I I I  56 ,3) 

Во всем проявлял он контроль над собой.  Являя боже
ственность своей природы, Иисус ел и пил уникаль
ным образом ( cf. Mt. 1 1 :  1 9) ,  не извергая пищу обрат
но . Сила его самоконтроля была столь велика , что 
пища не ра:зрушалась внутри него, поскольку он сам 
не подвержен тлению. 
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(Климент) 

предсказано, 25 то есть образ того, которого пророки и 
закон назвали образом Спасителя . Но этот Христос 
душевной природы, которого он надел на себя , был 
невидим , ему же нужно было стать видимым, для то
го , чтобы они могли • взять• его, когда он придет в мир, 
а также чтобы он мог участвовать в жизни общества 
и общаться с телесными людьми . Поэтому вокруг него 
было свито тело из невидимой психической материи. 
Подготовленный так божественной силой , он пришел 
в чувственный мир . (60) Значит, • дух Святой на те
бе • - говорится о формировании тела Господа, а о Си
ла Всевышнего осенила тебя • означает ту божествен
ную форму ("ttJV µ6рфЫО'tV "tO\) 0i::o\)), с ПОМОЩЬЮ кото
рой Бог запечатлел (EVE"t\)7t(l)O'EV) тело во чреве Девы . 

25 ioupt::ii Iriaoui; ( чтен ие, предл ожен ное Бунсен ( Bunsen), 
MSS: Iriaouv)  Xpta't6v l:: v8uaa.a0a.t 'tbv Jtpoкeкripuyµevov . 
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Те.110 Христа ( Кл и мент) 

(6 1 )  О том , что он отличался от той оболочк и ,  в кото
рую был одет, сам он свидетел ьствует так : • Я  есть 
Жизнь, Я есть Истина, мы с Оrцом одно• (Io.  1 4: 6; 10: 
30).  О духовной и душевной природах ,  к оторые он 
получил, свидетельствует следующее : • Ребенок рос и 
совершенствовался в Мудрости • , 26 духовное ведь тре
бует мудрости , а психическое - размера. • Вытекло 
из одного бока ... • 27 означает, что сущност и спасают
ся и становятся бесстрастными, вытекая и покидая 
страдания . Слова же: • Надлежит Сыну Человеческо
му быть отвергнутым, претерпеть надругательства и 
распятие • , (Lc .  9: 22)  - очевидно , сказаны о ком-то 
другом, способном страдать. • Пойду впереди вас на 
третий день в Галилее • (Mt.  26: 32) означает , что он 
предшествует всему, и указывает на то , что он спасет 
свою душу и вознесет ее , а затем восстановит в том 
месте, где он ныне предшествует . Он умер ,  когда дух , 
который снизошел на него у Иордана, поки нул его. 
Ведь этот дух не при надлежал телу, но был смешан с 
ним . Только тогда смерть смогла проник нуть в него , 
ибо как же иначе тело может умереть, если там при 
сутствует жизнь? Идея же , что смерть овладела самим 
Спасителем , нелепа. Смерть была побеждена воен ной 
хитростью (б6Л.ср) . Когда тело умерло и смерть овла
дела им, Спаситель,  метнув мол ни ю огромной сил ы ,  
уничтожил смерть и воскресил мертвое тело, которое 
уже освободилось от страстей .  Подобным образом спа· 
сается от смерти психическая природа , духовная же 
природа, которая верит в Спасителя , заслужи вает 
спасения еще более достой ного , получая души к а к  
• свадебные наряды • (Mt . 2 2 :  1 2) .  

26 LP. сrф68ра.. <Ev> �oфi.g Sagnard . 
27 Cf. lo.  1 9 :  3 4 :  • оди н  из сол дат п ро н з ил его 601( . •• • .  
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Душевный Христос и Демиург (Климент) 

(62) Душевный Христос сидит рядом с Демиургом, по 
правую руку, как говорит Давид: • Сядь справа от 
меня • (lo. 19: 37) и т.  д.  И он будет пребывать там до 
самого конца, • чтобы они увидели того ,  кого они 
пронзили •  (lo . 1 9: 36) .  Пронзили они, однако, толь
ко видимость, плоть психической природы ( cra� 'tOU 
Чf\):X.tKOU). ведь сказано, что • Кость его не разрушит
ся • (Gen . 2: 23) . Здесь , так же как и в истории об Ада
ме, костью пророк аллегорически называет душу. В то 
время, пока тело Христа страдало, душа его была пе
редана в руки Отца.28 Духовное же начало, которое 
находилось в • кости • , не было передано, но спаслось 
самостоятельно. 

lA То еет1, Де м иурга.  
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Эсхатология (Ириней.  Adv. Haer. I 6 , 1 ;  7 , 1 ) 

(6 ,  1 ) .. . Конец наступит тогда, когда вся духовная при
рода будет оформлена гносисом и станет совершенной. 
Имеются в виду те духовные люди , которые обладают 
совершенным знанием Бога и посвящены в таинства 
самой Ахамот. К их числу они относят себя ... 
( 7 , 1 )  Когда семя достигнет зрелости ('tEЛEtCIJ01] ) , их 
мать Ахамот покинет Среднее место и войдет в Пле· 
рому, где встретит своего Жениха - Спасителя , сово
купное порождение всех Эонов. Ахамот-София и 
Спаситель образуют пару, и вся Плерома станет для 
них брачным покоем. 
Духовные [люди] также скинут свои душевные одеж
ды и ,  став умными духами (7tVE'Uµa'ta voEpa) и ничем 
более не сдерживаемые (i:xкpa.'tfJ't(I)<;;) ,  невидимо войдут 
в Плерому вместе со своими женихами - окружа· 
ющими Спасителя ангелами. 

Судьба душевной природы 

Демиург займет то Среднее место, которое покинула 
София. Вместе с ним там найдут покой праведные 
души,  ведь ничто недуховное не сможет войти в Пле
рому.  

Разрушение материального мира 

Когда все это свершится , как они учат , блуждающий 
по всему космосу огонь вспыхнет и разгорится, сож· 
жет всю материю и погибнет в ней сам. Так мир пре
вратится в ничто .  - 'tOU'tffiV SE yEvoµEV(l)V OU't(I)<;; 'tO 
Еµф(l)ЛЕооv 'tcp к:6сrµ� nup Eк:ЛOµ\jlav к:dt Е�аф0Еv к:dt 
к:a'tEpyacrOµEvov nб.crav UЛ.ТJV cruvavaЛ(l)0i]crEcr0at 
au't'fi к:dt E0t<;; 'tO µТ)к:Е-t Eivat X(l)PfJCEtV St&юк:oucrt. 
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Эсхатология (Кл имент) 

(63)  Сущности духовной природы имеют отдых (exva-
1ta. uat�) в День Господен ,  то есть в Огдоаде (которая и 
называется Днем Господа) ,  вместе с Матерью, которая 
держит у себя их души как • свадебные украшения • 
до самого конца . Все остальные верные души пребы
вают с Демиургом,  но в конце также достигают Огдо
ады . 
Тогда начнете.я свадебный пир, где соберете.я вся спа
сенная природа. Там все будут равны и познают друг 
друга. (64) Духовные сущности тогда, сняв свои одеж
ды , то есть души, вместе с Матерью , которая ведет 
жениха, поведут вслед за нею своих женихов-ангелов 
и войдут в брачный покой, то есть в Пространство , где 
увидят свои ми глаза м и  духовное и, став умными 
(votc:pot) зонами , будут участвовать в умном и вечном 
брачном пире - сизигии . (65) •И распорядитель пи
ра • , 1ta.pavuµфo�. •Друг жениха, который стоит перед 
брачным покоем, услышав голос Жениха ,  очень обра
дуется • .  В этом состоит • полнота его радости • и по
кой29 . 

29 Cf.  Io.  2 :  9; 3 :  29.  Распорядитель пира, или Друг же
ниха,  здесь ,  вероятн о ,  Демиург , в то вре м я  как сам Же
них - это Христос. См . :  Sagnard F. Extraits de Theodote. 

Р . 1 89 .  
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Климент Александрийский 

И З ВЛ ЕЧ ЕН ИЯ ИЗ 
П РОИЗ ВЕДЕН И Й  ТЕОДОТА 

" " 

и так н азы ваемои восточнои 
ш кол ы  времен Валенти н а 

ЕК TQN 0ЕОЛОТОУ KAI THI. AN ATOAIKHI. 

KAAOYMENHI. ЛIЛAI.KAAIAI. КАТА TOYI. 

ОУ AAENTINOY XPONOYI. ЕПIТОМАI 

Вводные замечания 

Извлечения из Теодота (далее Извлечения, или 
Ехс . ) , 1  перевод которых предлагается вниманию чи-

1 Текст содержится в двух ма нускриптах , ос новной из 
которы х ,  датируемый XI столетием ,  х ран ится во Флорен
ции (Codex La нrent1anus V 3 ) ,  в то время как второ й ,  п ри
надл ежа щ и й  На циональной библ иотеке в Париже ( Pa 
ris ,  BiЬ11otheque n a tюnale,  Suppl . graec. 250), датируе м ы й  
XIV столетием , я вляется непосредствен ной копией п реды 
дущего. Подробнее о рукоп исной традиции см . :  Stahltn О. 
Clemens Alexandrш us. Berl1n , 1 906.  Bd . 1.  S.  XXXIX- XLII 
и Bd . 111. S. IX ff. Стандарт н ы й  гречески й текст Извл.ече 
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тателей , являются одной из « записных книжек • , l со 

ставленных христианским мыслителем. Эти тридцать 
страниц текста содержат довольно значительное ко
личество цитат из произведений некоего Теодота и 
других « валентиниан 1> , а также мысли и коммента -
рии Климента, с ними связанные. 

Заголовок, по-видимому, принадлежит самому Кли 
менту. Автор сообщает, что перед нами E1tt'toµat,  со
ставленные Е.к 'tWV 0€000'tO'U каt 'tij t; ava'toЛ tкfii; 
к:аЛ.о\>µ€1111�; OtoaaкaЛ.tat; ка'tа 'tout; OuaЛ€11't1.11ou 
x_povoui;. Таким образом, Теодот называется как основ
ной источник , и действительно, Климент достаточно 
часто ссылается на него. J Предположение, вполне ес
тественное,  что ti Cxila'tOAtK11 ОtооакаЛ.tа также озна
чает заголовок некой книги или собрания текстов , 
к t.ожалени ю ,  ничем не  может быть подкрепле но.  
О восточной и италийской школах , на которые делит
ся валентиниаиство, говорит Ипполит (Ref. VI 35, 5-6): 

. . .  ш кола их рас кололас ь  н а  во<'точ ную и итал и йскую. 

П редста в и те л и  итали иской школы - Гера клеон и 
н и й изда н О .  Stah l ш  ( в  третьем томе указа нного изда н и я ) .  
Текст и а н гл .  пер . опубл . :  Casey R.  Р .  Ex cerpta е х  Theodoto 
of Clement of Alexandr1a (Stud1es and Docu ments, 1 ) .  London : 
Chr1 stophers , 1 93 4 .  Однако н а ибол�е п ол н ы м  и точ н ы м  
я вляется изд. : Sagnard F .  Ex trю ts de Theodote / Tex te grec . ,  
in troductюн , traduct1on e t  notes. Par1s:  Les Ed 1t10n s d u  Cerf , 
1 948. 19 70'. 

' Кли менту принадлежат также Ecl ogae prophet1cae и 
так называемая вос ьмая к н и га Стромат ,  которые в той же 
мере ,  что и ИJвле чРн uя, я вля ютс я  скорее sou rc�books, н е
жел и последовател ьн ы м и  п роизведе н и я м и .  

J <.u<; ФТJ<ИV о 01:.о&>•ос; . и л и  п росто фf\cr\ . С м . , например,  
И .JВЛе ЧРНUЯ 1;  22;  26;  30;  35 И др.  
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Птоле:о.tей принадлежат к ней - считают, что тело Хри
ста было душ евной природы ,  и поэтому во время креще
ния Дух , то есть Логос его небесной матери Софии, спус
тился на него в образе голубя . Именно таким образом Дух 
вошел в его душевное тело ,  и он же воскресил его из 
мертвых .. .  
Представители восточноii школ ы ,  такие как Аксионик 
и Ардесиан ,  утверждают, что тело Спасителя было из
начально духовной природы.  Святой Дух , то есть София, 
и сила Всевы шнего , то есть искусство Демиурга , сни
зошли на Марию для того,  чтобы оформит ь  тот духов
ный дар, который она получила .. . 

И действительно,  в самом начале трактата (Ехс . l )  
говорится,  что, согласно Теодоту, 

София облекла Логос в телесную оболочку,  духовн ое 
семя ('tb 7tVEuµa·tttcbv crJttpµa) .  Облачен ный в нее п ри
шел в мир Спаситель . 4  

О голубе , символизирующем Дух, сказано далее 
(Ехс. 1 6 ) ,  и это мнение приписывается • валентиниа
нам • .  

Достаточно обширная и содержательно последова
тельная секция Ехс. 42-65  и свидетельства Иринея о 
валентинианах (Adv. Haer. I 1 ,  8 sqq. ) ,  как это пока
зано Dibelius, 5 восходят к одному и тому же источни
ку. 6 Теодот не упоминается в этом разделе вообще, 
и теория, там излагаемая, в некоторых деталях суще
ственно отличается от доктрины самого Теодота и 
этой • восточной школы • .  Теория эманации Ехс. 6 - 7 ,  
сх ожая с той , о которой говорит Ирине й ,  термино-

' Cf .  Ехс .  5 3 ,  55- 56 , 58. 
5 Stщl ieп z н r  Geschichte dE'r Valeпtinianer.  S .  3 29-340 . 
'' Ср. так же экзегесис Пролога Евангелия от Иоанна в 

Excerpta 6 - 7  и Ire11aP1 1s ,  I 1 , 1 8.  
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логически существенно отлична от соответствующей 
теории космической симпатии , приписываемой Тео 
доту в Ехс . 29-30.  Архонт этого мира называется То
посом,  а не Демиургом (3 2 ,  2 sqq . ) .  Различия между 
Теодотом и другими валентинианами не исчерпыва
ются этими п римерами , поэтому вывод о том , что 
Климент использует для своих Извле чений по край
ней мере два отличных друг от друга источника , на
прашивается сам собой .  

Давая оценку валентинианам, сам Климент в неко
торых случаях настроен однозначно критически, в не
которых же случаях он воздерживается от определен
ного суждения или даже выражает симпатию . 7 На
конец ,  иногда невозможно сказать с уверенностью, 
принадлежит ли высказывание самому Клименту или 
же является пересказом его источника . 8  

Композиция трактата .  Весь текст можно условно 
разделить на четыре раздела , первый из которых (Ехс . 
1 - 28) посвящен учению о духовном семени и содер
жит три очень пространных отступления , принадле
жащих самому Клименту.  Второй раздел (Есх .  29-43,  
1 )  можно озаглавить:  учение о Плероме. Следующий 
раздел ( 43 , 2 - 6 5 )  продолжает предыдущий и пове 
ствует об истории за пределами Плеромы . Последний,  
четвертый раздел (66-86) касается гностического уче
ния о спасении.  

Третий раздел ,  параллельный Иринею (Adv . Haer. 

I 8, 5 sqq) , гораздо более последователен , нежели ос
тальные . Имя Теодота там не упоминается вообще . 
В отличие от Иринея и Ипполита Климент не говорит 

7 Ср . , н а п ри м е р: Ехс . 1 ,  3 ;  4 ; 7, 3 ;  2 3 ,  4 ;  24 ,  2 ; 30 , 1 etc .  
н Сек ци я  Ех с .  1 0 - 1  7 засл у жи вает в этой связи особого 

в н и :-.та н и я . 
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о многочисленных Зонах гностического мифа . Мож
но предположить, что все эта эонология , действитель
но достаточно искусственная ,  не очень привлекает 
Климента . Возможно также , что она действительно 
была изобретена Птолемеем и не принималась други
ми , более ортодоксальными , валентинианами . Зоны 
и первопринципы, которые описывает Климент, ба
зируются на числовом и астрологическом символиз
ме (например, семь планет или небес, где обитают 
силы,  управляющие этим миром,  Восьмое небо, оби
тель Софии, 12 знаков Зодиака как символ двенадца
ти апостолов и др . ) . Отметим, что Климент ни разу на 
протяжении всего текста не упоминает самого Вален
тина, но только валентиниаван . 

В п редисловии к своему изданию И звле чений 
Ф. Сагнар сравнивает содержание всех четырех раз
делов . Таблица , слишком пространная и поэтому не 
очень полезная, 9 тем не менее показывает существен
ное единство всех частей и некоторую целостность 
перспективы всего трактата . Имя Теодота упоминает
ся всего 5 раз . Кроме того , в шести случаях текст со
держит явное указание на Теодота (он говорит - фriat). 
Валентиниане (ot OaA.t::11'tt11ta11ot., OL Cx:lto OaA.t::v'ttvou) 
упоминаются 1 О раз. Наконец, на валентиниан вооб
ще (фааt., Myowt) Климент ссылается 1 7  раз. Ф. Саг
нар отмечает также один случай (xyvoouc:rt ( Introd . ,  
р .  30).  

Те пассажи, которые могут считаться собственно из
влечениями из Теодота (я их выделяю жирным шриф
том), сконцентрированы в основном в двух первых раз-

q E x t ra i ts <le T l1eo(\otc.  I н tro<lнction.  Р .  36-4 7 .  
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делах . Первый раздел содержит четыре пассажа из 
• Теодота • ( 1 , 1 ;  22 , 1 -6;  2 5 ,  2 и 2 6 ,  1 ) . Все они посвя
щены достаточно оригинальному учению о духовном 
семени как теле Христа. В своих пространных отступ
лениях , которые составляют большую часть текста 
этого раздела (4 , 1 -5; 5, 8- 1 5 ; 1 7 , 2-20;  27 ) ,  Климент 
также развивает концепцию разных уровней матери
альности , из которой следует, что бестелесных сущ
ностей нет.  Превыше материи только Бог: 

Даже духовн ые и у м н ы е  сущ ности , первородные архан

гел ы и о н  сам (Логос) не я вля ются в пол ной мере аморф

н ы м и ,  невиди м ы м и ,  бесформен н ы м и  и л и  бестелесн ы 

м и .  Н а п рот и в , ка жд ы й  из н и х  и м еет о п ределен н у ю ,  

свойстве н н у ю  е м у ,  фо рм у ,  соответствующую сте п е н и  

его ду х о в н о го п ревосходс т в а ,  п ри э т о м  первород н ы е  

им еют форму, отл ичающую и х  о т  тех сущностей , кото

рые ниже их . Вооб ще говоря , все ,  что возн икл о ,  не л и 
шено су щ ност и  (о\�к i:xvo\>cr1ov),  хотя и не обя зател ьно 

и м еет форму,  п одоб ную чему-л ибо из того ,  что п р исуще 

это м у  м и ру (Ехс. 10, 1 - 2 )  

Второй раздел начинается с учения о космической 
симпатии ,  которое явно приписывается Теодоту ( 29-
3 2  ) . Затем говорится о Топосе и космической миссии 
Иисуса (32 ,  3; 33, 3-36 ; 37-38).  Вероятно, пассажи 39;  
4 1 , 1-2 и 42 также можно приписать самому Теодоту. 

Третий раздел не упоминает о Теодоте вообще . 
Наконец, в четвертом разделе учение Теодота напоми
нают 6 7 , 1 и 79 . « Определение • гносиса ( 78) ,  которое 
я также выделяю, по-видимому, универсально .  Аст
рологические штудии Климента ( 69 - 7 5) являются 
предисловием к следующему за ними пассажу о мис
тицизме креще н и я , которое разрывает цепь судьбы . 
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Климент А лександрийский 
ИЗВЛЕЧЕНИЯ ИЗ ТЕОДОТА 

Первый раздел (1 -28): Духовное семя 

( 1 , 1 )  « Отец, в твои руки отдаю свою душу • .  10 
« София, - говорит (Теодот ) ,  - облекла Логос в те

лесную оболочку, духовное семя ('tO nveuµa't tKOV  
01tt:: pµa). Облаченный в нее пришел в м и р  Спаси
тель . . ( 2)  Значит, в страдании передал он Софию От
цу, для того, чтобы не смогли завладеть ею те , кто в си
лах сделать это . 1 1 Так, согласно речениям, передал он 
все духовное семя ,  то есть (природу) избранных (nav 
nveuµa'ttKOV anepµa, 'tОЩ Е:кЛ.t::к'tоЩ) [ своему О1·цу ] . 

(3)  Мы называем избранное семя искрой , зажжен
ной Логосом, зрачком глаза , горчичным зерном и за
кваской, которая объединяет в вере те роды , которые 
иначе оказались бы расколотыми.  (2, 1 )  Последовате
ли же Валентина полагают, что в момент творения 
в душевное тело избранной души,  пребывающей еще 
в состоянии сна , было помещено Логосом мужское 
семя , которое есть истечение ангельской природы,  
для того, чтобы она не была выброшена вовне .  и Это 

1 0  Lc.  2 3 :  4 6 .  
1 1  Имеются в виду , вероятн о ,  архо нты и Демиург ( а н гел 

седьмого н еба ) .  Cf.  Io . 1 0 :  1 7 . l l  t Vot µТJ \JO''t�pТ)µot il .  Пон ятие \JO''t�pТJµot оз н ачает • не
достато к • , • л и ш е н носты и п о н и мается вале н т и н иа н а м и 
ка к обл асть за п ределам и Плером ы ,  • Полнот ы •  (Cf.  /ere 
n a e u s .  Haer. 1 1 4 ,  1 , Н1 рр. Haer.  VI 3 1 ) .  К а к  о п редел е н н ое 
состо я н и е ,  он а оз н ачает м у к и ,  которые София и с п ы т ы вает 
п р и  в ы к ид ы ш е .  Cf. \JO''tEpot матка , \JO''tТJp�crtc; н едоста ток , 
л и ш е н н ость.  
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семя было как закваска , объединяющая то, что было 
разделено , а именно душу и тело , то , что было произ
ведено Софией по отдельности . Сон Адама - это заб
вение души .  Сама же душа поддерживается в неруши
мом состоянии  духовным семенем, 1 1 вложенным в нее 
Спасителем . Семя это было ангельским и мужским 
истечением . Поэтому Спаситель и говорит: • да спа
сен будешь ты и твоя душа • . 

Миссия Спасителя 

(3) И когда он пришел , он пробудил душу и зажег 
искру. Ведь слова Бога - это сила, или ,  как сказано: 
« Да будет свет ваш светить людям »  . 1 1  И после воскре 
сения он вдохнул дух в апостолов ,  сдувая и прогоняя 
пыль, как пепел , и оживляя искру. 1 0  

Замечание Кли�1ента 

(4 , 1 )  В своей безграничной скромности Господь 
явился в этот мир не в виде ангела , а как человек . 
И когда он предстал перед апостолами на горе во всей 
своей славе , он преобразился не себя ради,  но ради 
Церкви ,  то есть « избранного рода » , чтобы они узна
ли о его величии еще до того , как он покинул тело.  
(2 )  И он был тем же светом наверху, каким показал 
себя в теле, ведь видимый здесь свет не ниже того,  что 

1 3  Ср. с фр. А Валент и н а .  Текст этого п ассажа испорч е н .  
Я принимаю ис п ра вле н ие , п редложе н н ое Ф. Са гн а р : U7tV<X; 
Ot:. 11 v  А&х.µ f] Л:ri0ТJ •ii<; ljlUXiit;. ТJV cruv1:."ix1:. µf] oнx.Л.u0fi va.1 
''tO 0"7tt:.pµa [MS,  по- видимом у :  (l)O"ltt:.p] 'tO 1tµ 1:.uµct'tlll.OV, о 
7tt:.p t:.vt:.8f]Kl:.V 'tfi ljl UXfi О rw'tf]p . Т а к и м  образом , духо в н а я  
r п ер м а  в ду ш е ,  п о�обно фер>.rенту , скрепляет ду ш у  и с п о 
собствует ее раз в и т и ю  

1 4  Mt.  5 :  1 6 .  
1 '  Cf. Io 2 0 ·  2 2 .  
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наверху, и он не умалился , проявившись внизу , пере
местившись из одного места в другое, как если бы там 
убавилось, а здесь прибыло. Господь вездесущ, как с 
Отцом , так и здесь, поскольку он является силою 
Отца . (3)  Необходимо ведь, чтобы исполнилось изре
ченное Спасителем: • Стоят среди вас и такие ,  что не 
отведают смерти до тех пор, пока не увидят Сына Че
ловеческого во всей славе• . 1 6 И увидев, упали Петр, 
Иаков и Иоанн без памяти .  

( 5 ,  1 )  Почему же , когда увидели свет, не испугались, 
а услышав голос,  упали на землю? Это потому, что по 
сравнению с глазами уши более недоверчивы,  и не
ожиданные звуки пугают в большей степени . (2) Иоанн 
Креститель не испугался, услышав звуки , как если бы 
слышал он духовным ухом, привычным к такого рода 
звучанию. Обычному же человеку достаточно услы
шать, чтобы испугаться, (3) поэтому и сказал им Спа
ситель: • Не рассказывайте никому о том, что видели • . 
Да и сами они видели этот свет не телесными очами 
(ведь этот свет не имеет ничего общего с телесным), но 
сила и воля Спаси·rеля дала их плоти способность ви
деть. И то , что видела душа , она разделила с плотью, 
будучи связанной с нею . (4 )  • Не говорить никому• 
было сказано потому, что, узнав ,  кто есть Господь, по
боялись бы [иудеи] предать его в руки властей,  план 
бы остался незавершенным и смерть миновала бы Гос
пода , ибо бесполезно стремиться к недостижимому. 
(5)  Голос на горе был для избранных , которые уже и 
так все поняли, но все равно были немало удивлены 
этим новым знамением, голос же на реке был для тех , 
кому еще предстояло поверить .  По этой причине го
лос этот не постигли те ,  кто учился у законников. 

1 •· м k .  9 : 1 .  
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Гностический экзегесис Пролога 
Евангелия от Иоанна 
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(6, 1 )  Слова « вначале был Логос , и Логос был у Бога , 
и Бог был Логос • 1 7  последователи Валентина понима
ют так:  (2) они говорят, что « Начало • - это Едино
родный,  он же Бог, как это становится ясно из после
дующего стиха: « Единородный Бог (о 0t::oc;),  сущий во 
чреве Оrчем, он явил » .  (З) Тот же Логос, что был в На
чале , то есть в Единородном , в Разуме и Истине, озна
чает Христа , Логос и Жизнь. Поэтому его справедли
во также называть Богом (0t::ov AEYEt), поскольку он 
в Боге-Разуме. (4) « То,  что произошло в нем • (о yt::
yovt::v t::v a:u'tQ)),  в Логосе , • есть Жизны , его супруга 
(ft a v �vyo c; ) .  П отому Господь и говорит : • Я  есть 
Жизны . 1 8 

Гносис. Замысел Отца. 
Логос внутренний и произошедший вовне 

(7, 1 )  Отец, будучи изначально неведомым, поже 
лал открыться Зонам . Для этого он проявил себя на
сколько это возможно через этот свой замысел (E1tt0v
µТ1atc;) в Единородном, который является духом зна
ни я ,  сущим в знани и .  1 9 И Единородный , который 
возник через знание , то  есть Замысел Отца , стал зна
нием (1tpot::A.0oov уvохнс;) ,  то есть Сыном, поскольку 
« Отец познаваем через Сына • ,  lo ( 2 )  И дух ('tO 1tVEuµa) 
любви смешался с духом знания , как Отец с Сыном 

1 7  Cf.  I o .  1 :  1 - 1 8 .  I R  Io . 1 1 :  2 5 ;  1 4 :  6 .  
1 9  Kcx.t 8 ta.  •Тl� i::пt0t>µ11cr1:.ro� • Тl �  t:.a.u'tou, � dv i:.cx.u'tov 

i:.yvroк�. пv1:.uµcx. YV(OOl:.(I)� oucr11� l:.V YV(OOI:.\ пpol:.j3cx.Лi:: 'tOV 
Movoy1:.vij .  

� 0  Io.  1 :  4 .  
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и Замысел с Истиной , а от Истины произошло, посред
ством Замысла, знание. (3) « Единородный Сын» , пре
бывающий « во чреве Оrчем • , с помощью знания объяс
нил Замысел Зонам , как если бы он произошел из 
чрева Отца, и поэтому он называется апостолами не 
Единородный, а как бы Единородный ( <1х; µovoyt::vfic;) 
и Слава как бы Единородного (ool;a.v <1х; µovoyEvouc;). 

Ко!\1ментарий Климента 

Хотя всегда один и тот же, тождественный себе, 
Иисус называется в смысле творения Перворожден
ным , а в Зонах ( в вечности) Единородным . 2 1 В дей
ствительности он один и тот же, но в каждом месте 
проявляет себя в сог ласин с природой этого места так , 
что снизошедший неотделим от того , кто остался .  
( 4)  Ибо «тот , кто восходит, тождествен тому, кто нисхо
дит » . 22 

Демиург - образ Единородного 

( 5) Демиурга они называют Образом Единородно
го . Поэтому и дела этого образа несовершенны (Л.uta). 23 
Господь, воскресив мертвых как образ духовного вос
кресения , оживил не их нетленную плоть , но ту, ко
торой надлежит умереть снова .  

Экскурс Климента : О духовной материи 
(8 ,1)  Мы же полагаем, что Логос есть Бог ,  пребы

вающий в Боге , или ,  как сказано, « сущий во чреве 

l •  Cf. Col . 1 :  1 5 . 
и Epl1.  4 :  1 0 .  
l •  Лu'ta M S ,  Sagнarcl ; a\J'ta его Stal1 1 i 11 ;  ..... t >a\J'ta те же 

са.111 ы е  Casey. 
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Отчем • , неразрывно с ним связанный, неделимый , 
единый Бог . 

(2)  « Все возникло через него » , благодаря силе из
начально сущего Логоса ("tou ev "tCX.UtO"tТJ"tt Лоуо\)) , 2 4  -
и духовное ,  и умопостигаемое ,  и чувственное .  Спаси
тель « открыл чрево Отца » ,  согласно Исайе : « Верну их 
дела в их чрево• ,20 что значит назад в их разум , кото
рый в их душе и из которого изначально происходят 
замыслы их дел и который является « первоосновой 
всякого творения » . (3) « Самотождественный •  Едино
родный , в согласии с непрекращающейся силою ко
торого действует Спаситель, есть свет Церкви , кото
рая доселе была в темноте и невежестве. (4) «И тьма 
его не захватит »  означает , что неверным, тем,  кто не 
познал его, равно как и смерти ,  он не подвластен. 

24 Терм и н ,  которы й и с п ол ьзует здесь Климент,  трудно
п ереводи м .  Выражен и е  Ь i::11 'tO:U'tO'tTYtt Л6уоr;, мо жет озн а 
чать , в завис имости от контекста, самотождественн ы й. ,  
тождест вен н ый. себе , в себе, внутре н н ий. ,  сущ ий. и т .  д .  
Насколько я п о н и м аю ,  по-гречески этот терм и н  звучит так 
же неукл юже , как и п о - русс к и .  Однако смысл его совер
ш е н н о  ясен.  Логос , изначально сущий в Отце (И Jбдечен ие 
6 ,  2 ) ,  получает вп оследствии некоторое независимое суще
ствован ие ,  а имен н о  как • воплощенное• з н а н и е  (1tpoi;Л0w11 
у11Бхнr;, - 7, 1 ) . Кл и мент техн ичес ки разли ч ает Логос в из
начальном состо я н и и ,  с у щ и й  Л огос , и Л огос п роизошед
ший, или выш едш и й  из изначального состоян и я  (например, 
к а к  гнос и с ,  и л и  во плоти ) .  Но дл я того , чтобы и сключить 
и дею о мн ожестве н н ости Логосов, Кл и мен т н еоднократн о 
п о вторяет, как в да н н ом пассаже, что все это один и тот же 
Логос . Подробнее это обсу ждается в ИJвл е ч ен ии  1 9 .  Кон 
цеп ция эта и терми н ол о г и я  п ринадлежат скорее Кл име н 
ту , нежели гностика м . 

15 Is .  6 5 :  7 .  
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(9, 1) Вера не для всех одна , но каждому - разная. 
Поэтому Спаситель говорит:  • Будет тебе согласно тво· 
ей вере•  .26 Поэтому и сказано,  что некоторые из тех , 
кто откликнулся на зов , снова впадут в заблуждение 
после прихода Антихриста. Но этого не может случить· 
ся с избранными,  ведь сказано: • Kcit it S'U11a't611, 'tObt; 
EKAEK'tOOt; µo'U• . 2 7  (2)  Когда же он говорит • изыдите 
из дома моего Отца • , он говорит об этих званных. 28 Он 
призывает тех , кто издалека вернулся домой и съел 
все свои запасы, для кого он приготовил откормленно
го тельца. Как царь, он зовет всех,  кто в пути , на сва
дебный пир.l9 (3)  И обращается он ко всем одинаково 
( • Посылает ведь он дождь равно на праведного и не
праведного, и сол нце светит всем одинаково • 30) , но 
избирает только способных действител ьно верить, 
тех ,  о ком сказано • Отца моего никто не видел , кроме 
Сына • и •ВЫ есть свет мира• , а также •Святой Отец, 
освяти их во имя Мое • .  31 

( 10, 1 )  Даже духовные и умные сущности, перво
родные архангел ы и он сам не являются в пол ной мере 
аморфными, невидимыми , бесформенными или бес
телесными.  Напротив, каждый из них имеет опреде
ленную, свойственную ему, форму, соответствующую 
степени его духовного превосходства, при этом перво
родные имеют форму, отличающую их от тех сущно-

26 Mt. 9 : 28 .  
и • Придут . . .  п севдо п ро ро к и , я вят разл и ч н ы е  зн а м е

н ия .. .  , чтобы совратить, есл и возможно, даже и.Jбра нных 
М Н О Ю • (Mt.  24:  24) .  

ls Противопоставляютс я кЛ.ттrо1 - званные и i::кЛ.i::к'tо1 -
избра н н ые. 

,� C f .  Lk . 1 5 :  2 5 .  
1" Cf.  M t .  5 :  4 5 .  
" Cf .  I o .  6 : 1 6 ;  1 7 :  1 1 . 1 7 ; M t .  5 :  1 4 .  
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стей,  которые ниже их. (2)  И вообще говоря , все,  что 
возникло, не лишено сущности (оuк wo\>atov), хотя 
и не обязательно имеет форму, подобную чему-либо из 
того, что присуще этому миру. ( 3) Здесь одни являют
ся мужчинами , другие - женщинами , и отличны 
друг от друга . Там же Единородному и ближайшему 
к Уму присуща только ему свойственная идея и сущ
ность, в высшей степени чистая и возвышенная, бла
годаря которой он способен непосредственно наслаж
даться божестве нной силой . Перворожде нные же,  
хотя и различаются числом и имеют свойственную 
каждому форму и определение, тем не менее , благода
ря схожести их функций,  имеют между собою много 
общего. ( 4) Ведь среди Семи нет первы х и нет послед
них , и им нет н ужды стремиться к совершенству ,  
поскольку все о н и  о т  начала совершенны , с самого 
момента сотворения их Богом через Сына . (5) Имен 
но он называется • непостижимым светом • ,  • Едино
родным •  и • Перворожденным • , то есть • тем,  кого 
глаз не видел и ухо не слышало, и (мысль о котором ) 
не входила в сердце человека • ,  и такого не найти боль
ше ни среди Перворожденных ,  ни среди людей . (6) Они 
же (Семерка) • вечно созерцают лицо Отца t .32 Лицо 
Отца - это Сын ,  поскольку через него познается Отец. 

Итак , тот , кто видит и видим , не может быть бес
форменным и бестелесным. Хотя и видят они не телес
ными очами, а духовными, которыми одарил их Отец. 

(1 1 ,  1) Когда говорит Господь • не пренебрегайте ни 
одним из мал ых сих, поскольку их ангелы вечно со
зерцают лицо Отца • , :�з он дает образец то го ,  какими 

32 1 Тiш .  6 :  16;  Io .  1 :  14;  Со! . 1 :  1 5 ;  1 Со1· .  2:  9 ;  Mt. 18:  10.  
33 M t .  18:  1 0 .  
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станут избранные , когда достигнут совершенства .  
« Блаженны чистые сердцем, ибо  они узрят Бога • .  J4 

( 2 )  Но как же лицо может быть бесформенным? 
Апостол видел прекрасные формой и умные небесные 
тела. Точно так же , что могут означать их имена, если 
они неописуемы через их образ, форму и тело? • Раз
лична ведь слава на небесах и на земле,  для ангелов и 
архангелов » . 35 ( 3) Это потому, что небесные тела, как , 
например, звезды , бесформенны и безвидны по срав
нению с земными телами,  но по сравнению с Сыном 
они, напротив, вполне оформлены и чувственно ощуща
емы . Точно так же и Сын, если его сравнить с Отцом .  
( 4 )  Каждая и з  духовных сущностей обладает прису
щими только ей силами и сферой влияния ,  возник
шие же одновременно и одинаково совершенные Пер
ворожденные преданы одному и тому же общему делу. 

( 1 2 , 1 )  Перворожденные видят Сына и друг друга , 
равно как и все , что под ними . Архангелы соответ
ственно созерцают Перворожденных [и все , что ни
же] .  Сын же, орган зрения Отца , называется поэтому 
его лицом . (2 )  Ангелы - это умопостигаемый огонь и 
дух , чистые сущности , предел же совершенства для 
очищенного умопостигаемого огня есть умопостига
емый свет, « Который стремятся созерцать ангелы •> ,  
как говорит Петр . 16 (3)  Сын чище этого света, « недо
стижимый свет » и « сила Бога » . Именно это имеет в 
виду апостол ,  говоря : « Мы куплены в обмен на дра
гоценную, невинную и незапятнанную кровь . 37 и « его 

3� M t .  5: 8 .  10  I Cor . 1 5 :  4 0 .  
' 6  1 Pe t . 1 :  1 2 .  
з ·  C f .  Pet .  1 :  1 9 .  
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одежды светились, как свет , а лицо сияло , как Солн
це »  , 1н на которое невозможно даже взглянуть. 

( 13 , l ) Он есть « небесный хлеб » и «духовная пища » ,  
питающая тело и дающее знание, « свет человеку » ,  19 
то есть Церкви.  (2) Те , кто вкусил небесного хлеба , 
умрут, те же ,  кто причастен истинному духовному 
хлебу, - бессмертны . (3) Сын есть тот живой хлеб , ко
торый Отец дает желающим его вкусить. (4 )  « Хлеб , 
который Я дам вам, - сказал он , - есть плоть Моя• , 40 
которая дана тем ,  кто вкушает ее через евхаристию.  
Или же эта плоть есть его тело , « то есть Церковы , « Не
бесный хлеб » и благословенное собрание . 

( 5 )  Несомненно,  однако , что избранные , имея в 
основе своей ту же сущность, движутся к тому же кон
цу (Ох; € к  't]it; a:u'tiit; ouaнx.i; 'trov €кЛ.е к'trоv ка'tа 'to 
U1tO KEtµt::vov yevoµevrov, каt roi; 'tOU CX.'U'tOU 'tЕЛ.ощ 
'tt::u�oµe vrov) .  

( 1 4 ,  1 )  Демонов называют бестелесными н е  потому, 
что они не имеют тела (ведь они имеют форму и спо
собны чувствовать муки). Они бестелесны,  поскольку 
по сравнению с духовными и спасаемыми телами они 
только тени.  ( 2 )  Ангелы же , напротив ,  телесны ,  по
скольку видимы .  Точно так же душа телесна, ведь го
ворит же апостол : « Посеял тело душевное, выросло те
ло духовное » . 4 1  ( 3 )  Как же души могли бы страдать и 
испытывать наказание, не будучи телами: « Бойтесь то
го, кто способен ввергнуть тело свое и душу в Геенну» . 4.1 
( 4) То, что зримо , не очищается огнем , а разрушается 

Js Mt. 1 7 : 2. 
39 Cf . lo . 6: 5 1 ;  1 Co r . 1 0 :  3 ;  lo. 1 :  4 .  

•° C f .  l o .  6 :  3 2  1 1  1 Cor.  1 5 :  4 4 .  
4 1  C f .  M t .  1 0 :  2 8 .  
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им в пыль. Воскресение Лазаря и богача ясно пока
зывает, что душа,  имеющая материальные члены, те
лесна. 

( 1 5 ,  1 )  • Как ныне мы являем образ земной, достиг
нем мы и образа небесного • , то есть духовного, по мере 
нашего приближения к совершенству. Об образе он 
( Павел ) говорит также в смысле духовных тел . • Сей
час видите, как в зеркале (i::v a'tv\.yµa:tt) , после же -
лицом к лицу• . 43 Так мы начинаем понимать: (**) не 
тол ько лицо , но также иде я ,  форма и тел о .  Форма 
узнается как форма, лицо - как лицо, понятия позна
ются благодаря их форме и сущности.  

Голубь - символ Святого Духа 

(16,  1) Голубь - тот, которого мы называем Святым 
Духом, последователи же Василида - Слугой, а по
следователи Валентина - Духом Замысла Отца ,  -
также был виден телесно, когда он спустился на тело 
Логоса . 

Иисус, Церковь и София 

( 17,  1 )  Согласно валевтивиавам, Иисус, Церковь и 
София являются всеобъемлющим: и могучим: телес
ным слиянием.  

Комментарий Климента 

(2 )  Подобно тому, как в результате сексуального 
общения двух людей,  из смешения их семени рожда
ется один ребенок, тело , погруженное в землю, сли
вается с землей , а вода смешивается с вином , так же , 

4 1 1 Cor. 1 3 : 1 2 . 
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но в большей степени, наилучшие и наиболее совер
шенные тела подвергаются смешению, и духовное 
сливается с духовным . 

(3)  Я полагаю , однако, что это скорее соединение , 
нежели смешение. Не таким ли образом божественная 
сил а ,  которая проникает в душу , освещает ее на ее 
пути к совершенству? « Бог есть Дух и дышит ,  где хо
чет » . (4) Сила эта проникает не в самую сущность 
души, НО ИМеННО КаК СИЛ а И МОЩЬ ( К:O:tCt 0\>vaµtV КО.\ 
'tcrxuv),  и именно так соединяется Дух с духовным , 
а духовное с душевным.  

( 1 8 ,  1 )  Спаситель снизошел видимым для ангелов , 
поэтому они славили его приход. Его видят Авраам и 
другие праведники , которые находятся одесную его в 
Раю . « Возрадуютс я ,  - как с казано , - узрив мой 
ден ь » ,  1 4  то есть приход его во плоти. ( 2) По воскресе
нии он принес бл агую весть праведникам в Раю, пе
реместил и пересадил их « ж ить в его тени » .  Ведь его 
приход сюда - это только тень славы Спасителя,  ко·  
торый с Отцом . Тень эта - свет , а не тьма, поскольку 
светоносна. 

( 1 9, 1 )  « И  Логос стал плотью » не только после при· 
шествия в образе человека , но « ОТ начал а •  Логос из· 
начально сущий, описател ьно, не по сущности, стал 
Сыном (о €v •а. b-roiтiit Л.оуос;. к:а. -rC:t ттерt ypa.фtJv ка.'t 
о\.> ка.i obcrl.a.v yevoµevoc; <-о> \J'toc;).  ( 2 )  И снова пло· 
тью он стал , действуя через пророков . Отпрыск же 
этого сущего Логоса называется Спасителем. Поэтому 
« вначале был Логос , и Логос был у Бога » .  « И  все , что 
возникло, в нем имеет жизнь » . )[{u.1нь и есть Господь. 
(3) « Облачись в одежду нового ЧРловека , сотворенного 

" Io. 8: 5 6 .  
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Богом » , i :, Павел говорит в следующем смысле: верь 
Логосу ,  сотворенному Богом, согласно Богу и в Боге. 
« Созданный согласно Богу» указывает,  возможно, на 
предел , которого человек может достигнуть на пути 
к совершенству, а также на погибель, которая ждет 
того, кто отказался от той цел и ,  ради которой он со
здан.  ( 4) В других местах он говорит еще более ясно и 
определенно: « • • •  Образ Бога невидимого » ,  и далее:  
« Перворожденный ранее всякого творени я » .46  Обра
зом невидимого Бога он называет [Сына] сущего Лого
са , а « Перворожденным до начала творения •) он назы
вает его потому ,  что , будучи рожденным без страда
н и я ,  он стал творцом и прародителем вс его ,  что 
возникло - равно и тварей , и сущностей . В нем Отец 
все создал . (5 )  То , что он « Принял вид слуги » , означа
ет не только его приход во плоти, но и его сущность, 
которая укоренена в подлежащей ей реальности (tt)v 
oucr\.a.v i::k 'tOU U1tOKE1µEvou) , поскольку сущность -
слуга , то есть нечто пассивное и подлежащее актив
ной и действующей причине (a.'tttq. ) .  

( 20) «Я родил тебя до утренней звезды » следует  
понимать как относящееся к Логосу, Перворожденно
му Бога. О нем же и это высказывание:  «До Солнца » 
и Луны и всего творения « имя твое» . 4 7  

Мужское и женское начала 

(21 , 1 ) Согласно последователям Валентина, слова 
« Он создал их по образу Бога,  мужчиной и женщиной 
создал их » 18  указывают на тончайшее истечение ("tfJV 

1 0  E p h .  4 :  2 4 .  
16 1 Со! . 1 :  1 5- 1 6 .  
' 7  P s .  1 09 :  3 ;  Ps . 7 1 :  1 7 .  
' "  G е п .  1 :  2 7 .  
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npo130Л.iJv) Софии , и з  ко1·орого произошли мужчины 
в качестве избра 1tн ы х ,  а женщины в качестве .Jван
н ы х ,  и м ужское начало называется ангелическим,  
женское же - от него отличным семенем . 49 (2 ) Имен
но так Адам остался мужчиной, а все женское семя 
было удалено из него , образовав Еву . И от нее про
изошли все женщины , а от него - мужчины . (3) Да
лее,  мужчины следуют за Логосом , женщины же, со
единившись с ангелами , принимают в себя мужскую 
природу и восходят в Плерому . Поэтому сказано ,  что 
женщина превратится в мужчину, а Церковь - в ан
гельское собрание.  

Духовное крещение 

(22, 1 )  Почему апостол говорит: « Ч·го еще могут они 
сщтать, крестящиеся ради мертвых? » 50 Он говорит о 
том , что ангелы крестились ради нас , поскол ьку мы 
их часть . (2 )  Мы же мертвы и умерщвлены причаст
ностью к этому состоянию ("tij crucr-rooi::t ) .  Живы толь
ко мужи , превзошедшие его.  ( 3) « Если мертвые не 
воскреснут, зачем нам креститься? »  :, i Мы воскреснем 
равными ангелам , объединив мужские части в одно 
целое . (4)  Те , кто « Крестились ради нас , мертвых »  -
есть ангелы ,  ради того , чтобы и мы были причастны 
Имени и не были задержаны на нашем пути к Плероме 
Пределом и Крестом . (5)  Поэтому в конце сказано о на
ложении рук « для ангельского искупления (Лu-rpoo

c:нv (xyyeЛ.tкt'Jv) » , то есть такого искупления,  которому 
причастны и ангелы ,  и благодаря которому каждый 

49  Ан алоги ч ноf' рассуждение с м .  И.1вл е че н ия 68 и 7 9 .  

Женское семя означает душевное начало,  м у жское - ду
ховное . 

;о 1 Co r . 1 5 :  2 9 .  

' 1  Ibld . 
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получивший его может быть крещен тем же Именем,  
которым были крещены до него ангелы.  (6) Ангелы 
же были крещены в самом начале тем же искупитель
ным Имене м ,  которое в виде голубя  спустилось на 
Иисуса во его искупление. Ведь и самому Иисусу кре
щение быпо необходимо, как говорит Теодот , для 
того, чтобы его не задержапа МысJIЬ ( 'Evvota.), кото
рая препятствует прохождению через Софию. 52 

Иисус как Параклет и Совокупный Ппод Эонов 

(23, 1 )  ПоСJiедователи Валентина называют Иису
са Параклетом (Па.р6кЛ ТJ'tO<;),  � · 1  поскольку он пришел 
в полноте Эояов ,  выделившись из целого. (2) Христос , 
выйдя из Софии,  которая произвела его, вошел в Пле
рому, чтобы попросить помощи, оставив ее  вовне. По
этому Иисус был послан с благоволения Эонов вниз , 
в качестве посредника и адвоката [па.р(хкЛТJ'tО<;], для 
того , чтобы действовать вместо того Эона, который 
прошел.  

(3)  Подобно этому Параклету, Павел стал апосто
лом Воскресения и сразу же после страстей Господа оп 

•l Демиург и подвластные ему силы п репятствуют Иису
су и избранным войти в Плерому (ер. Извлечения 34,  38 и 
39) .  Именно поэтому далее (Ехс. 38) говоритс я ,  что миссия 
Иисуса состоит в том ,  чтобы обесп ечить избранным • п ут ь 
на родину • .  

"3 Jtcx.paкЛl)'to� означает посредник, адвокат , тот, кто го
ворит от чьего-л ибо имен и .  Про� 'tOV JtCX.'tt:pa Jtcx.paкA l)'to� 
EO'ttv Ь ut6� (O rige n e s .  Df' oratione,  1 0 );  para c l e t u s  id est 
ad voca t н s ,  quia  pro п оЫ s  i п tercedi t нpud patrem (lsidorus 
Н isp a le n sis.  Etl1yшolog i a r u ш  l i b ri ,  VII 2 ,  2 7 ) .  Та к же назы
вали себя Монта н ,  Ма н и  и не которыf' другие пророки и уч и 
тел я г н осиса ( C f .  H tppol y t u s .  Re f н t a tio V I I I  1 9 ;  E usf'b1 u s .  
H i s toria f'cc l es i и s tica \' II 3 1 ,  1)  
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был послан проповедовать. И проповедовал он его дву
мя различными способами:  как рожденного и страда
ющего тем ,  кто с.лева , поскольку они , хотя и будучи 
в силах понять, не могут без страха воспринимать его 
как он есть, и духовным образом через Святой Дух и 
Деву так , как ангелы справа знают его .  

Комментарий Климента 

( 4) Ведь Господь познается каждым в меру его воз
можностей и не всеми одинаково . • Лицо Отца видят 
ангелы этих меньших • ,  то есть избранных , которым 
предстоит разделить с ним его наследие и совершен
ство . Лицо это , по-видимому, есть Сын ,  и дает он им 
то знание Отца,  которое доступно через наставление 
Сына. Все остальное , касающееся Отца, - непости
ж11мо.  

Святой Дух 

(24, 1 )  Валентиниане говорят, что тот Дух , кото
рым каждый из пророков обладал в отдельности , те
перь пролился на все церковное собрание . Поэтому 
различные знамения, исцеления и пророчества осу
ществляются через Церковь. 

Комментарий Климента 

(2 )  Однако они не понимают того, что Параклет , 
который непрерывно действует сейчас через Церковь, 
и меет ту же природу и силы,  что и тот, который не
прерывно действовал через ветхозаветных пророков . 

• Логосы » 
(25,  1 ) Валентиниане определяют ангела как Логос, 

посланный от Сущего. Используя ту же терминологию, 
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они называют Эоны Логосами. ( 2) Апостолы , соглас
но им,  заменили собою двенадцать знаков Зодиака, 
поскольку если Зодиак управляет рождением, то апо
столы - возрождением. 

София и Церковь - видимая оболочка Иисуса 

( 26 , 1 )  Согласно Теодоту , София и Церковь были 
видимой частью Иисуса ,  в которые он облачился как 
в плоть, семя избранной природы. Имя же есть его 
невидимая часть, так как он есть Единородный Сын. 
( 2 )  Поэтому словами « Я  есть дверь• он хочет сказать, 
что « избранное семя должно подойти к Пределу, у ко
торого я нахожусь » .  Когда же он сам войдет , избран
ное семя войдет вместе с ним в Плерому , собранное 
вместе и ведомое им .  

Экскурс Климента: символизм занавеса 
и Святая Святых 
(27 ,  1 )  Первосвященник,  пройдя за второй занавес ,  

удалял чашу с жертвенника для благовоний и оста 
вался таким образом в молчании один на один с Име
нем,  написанным на его груди, показывая этим актом 
удаления, что он сделался чистым, как эта золотая ча
ша,  излучающая чистоту. Он как бы отделял (от тела) 
свою душу,  на которой начертаны светлые знаки бла
гочестия и благодаря которым Власти и Силы распоз
навали его как причастного Имени . (2 )  Отделив тело , 
став сверкающей чашей,  он проходит за второй зана
вес , в умопостигаемый космос , то есть за вторую все
объемлющую занавесь всего мира, и подходит к алтарю 
для благовоний ,  то есть к ангелам, которые возносят 
ввысь молитвы.  (3 ) И душа,  полностью обнаженная 
силою того, с кем она делит знание,  став как бы телом 
этой сил ы ,  возносится в духовный мир , сделавшись 
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полностью разумной и первосвященной (�Х tepa:ttкf'J),  
готовой к тому ,  чтобы быть оживленной непосред
ственно самим Логосом [и подняться на более высокий 
уровень в своем совершенстве] , как архангелы подня
лись над ангелами,  а Перворожденные над ними сами
ми .  ( 4 )  Не здесь ли открывается для этой души во всей 
ее чистоте правильное знание Писания и учения и не 
здесь ли она зрит наконец Бога лицом к лицу? (5) Пре
взойдя ангелические наставления и ( учение) об Име
ни в Писании,  она достигает гносиса и ух ватывает 
суть самих вещей (Ent 'tТ,v yviixпv ка\ ка 'taA Т]\jl t\I 'tblv 
npayµoorov EPXE'tat} , став уже не невестой,  а самим Ло
госом; она пребывает вместе с невестой,  соединившись 
с первозванными и первородными,  друзьями в любви, 
сынами в учени и и послушании и братьями в силу 
общности происхождения.  ( 6)  Такова была задача 
[первосвященника] - нести чашу и учиться гносису , 
задача же сил состоит в том ,  чтобы научить человека 
нести Бога в себе . Только тогда,  движимые самим Гос
подом,  они превратятся как бы в его тело .  

(28) Последователи Василида считают , что выска
зывание : " Бог карает непослушных в третьем и чет
вертом колене » 54 свидетельствует о перевоплощении 
душ ,5 5  валевтивиаве же полагают , что три места от
носятся к тем, кто слева , четвертое же поколение -

54 Deu t .  5 :  9.  
55 О том , что Василид учил о перевоплощен и и ,  Кл и мент 

пишет в четвертой к н иге своего основного произведен и я .  
Греш ные ду ш и ,  согласно Басил иду , вын ужде н ы  п роводить 
здесь еще одн у  жизн ь  как на каза н ие ,  избра н н ы е  же за их 
свидетел ьствование ( или мучения - онi µap-i:upiou) п олу
ч ают отпущение грехов (Stroп1 . IV , 8 3 , 2 ) .  Об этом же гово
рит Ориген ( ln  Epi s t .  ad Ro 111 . ,  5 ) .  
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это они , их семя, и • помилует тысячи • говорится о 
тех , кто справа.  

Второй раздел (29-43, 1 ) : Плерома 

Прародители всего 

(29) Тишина (�t'Yfl ) ,  говорят они , которая была 
матерью всех тех ,  кого извергла из себя Бездна (Bci-
0oi;) , хранила молчание о том , что она не могла вы
сказать, как о невыразимом и назвала непостижимым 
[для остальных] то , что сама она понимала . 56 

Космическая симпатия 

(30, 1 )  Забыв о славе Бога , они безбожно называют 
его страдающим. Согласно Теодоту, •Отец, будучи по 
природе своей прочным и неизменным, уступил Ти
шине и снизошел до со-страдания о ,  поскол ьку для 
того , чтобы Тишина повяла ,  нужно было выразить 
это [на языке] чувства . (2) Ведь сострадание (симпа
тия) - это сочувствие тому,  что чувствует другой.  
И страданию этому сочувствовала вся [Плерома] , ради 
освобождения страждущего. 

(31 , 1 ) И поскольку тот,  кто снизошел,  был доброй 
волей (е\>уок:\.а) всего ( • В  нем же вся Плерома вопло
щена телесно о 57) ,  и он страдал , то ясно , что сострада -

16 Двусмысленны й пассаж . Тиш ина пон и м ает Отца, н о  
свойственным ей образом ( с м .  след. И .Jвл . 30 ) .  Фактически , 
только Сын знает его . Casey предложил кa:-ci::Л.a: IЗi:: v ис пра
вить как н е пон имала o\J кa:-ct:Л.a:IЗt:v. Однако та кое и с п рав
лен ие , как справедливо замечает Sagnard , в данном кон тек
сте нео п равда н н о .  Терl\t ин 11:a:-ci::Л.a:l3i:: v rf .  I o .  1 :  5 .  

6 7  Со! . 2:  9 .  
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ло ему так ж е  и все семя , пребывающее в нем,  и через 
него вся Полнота научилась страданию.  ( 2 ) « Следуя 
за двенадцатью Зонами, вся Полнота узнала состра 
дание » ,  - как он говорит . (3 )  Тогда они узнали , кто 
они такие , благодаря благодеянию Отца ,  - неизре
ченное имя, форма и знание. Тот же Эон , который 
стремился постичь непостижимое,  был ввергнут в со
стояние незнания и бесформенности . (4) Так возник
ла кенома - л ишенность знания (к:€vсоµа yvooEco�) .  
которая есть только тень имени . Напротив , Сын есть 
форма Эонов . Раздел же и распределение имени сре
ди Эонов есть [утрата Полноты] и забвение имени . 

Структура Плеромы 

(32 ,  1 ) Несмотря на единство Плеромы ,  каждый из 
Эонов в ней имеет парный себе - сизигию (Тj cru�tyш). 
И все ,  что происходит из сизигии , само является пол
ным ( 1tAr]pcoµa'ta i:ocr'ttv) ,  все же ,  что берет начало в 
едино м,  является его образом .  ( 2 )  П оэтому Христа , 
который произошел от мысли Софии,  Теодот называ 
ет образом Плеромы. (3 )  Оставив свою мать, он под 
нялся в Плерому и смешался там со всеми остальны
ми,  в том числе и с Параклетом. (33 , 1 )  Таким образом,  
он стал как б ы  приемным сыном, поскольку был из
бран среди Совершенных и сделался Первородны м  
среди этих сущносте й .  

Замечание Климента 

( 2 )  Эта доктрина есть извращение нашего учения,  
согласно которому Спаситель является перворожден
ной из  подлежа щей материи сущностью (ЕК 'tOU U1to
K€tµt:: vou 1tpCO'tO'tOKOV) ,  наш и м  корнем и главой , Цер
ковь же - это его плод . 
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Происхождение Архонта этого мира 
(Топоса или Пространства )  

(3)  Они говорят , что Христос , рожденный из разу
ма Софии,  стремясь избегнуть того , что ему чуждо , 
верну лея в Плерому . Мать же его , тоскуя по нему, про
извела другого Архонта этого мира ('tOV 'tf\c; dtкovoµt.ac; 
OpX,OV'ta) по подобию предьrдущего . Он оказался луч
ше прежнего, поскольку был образом Отца всего , но 
стал меньшим, поскольку возник по причине страда
ния и желания.  И она была возмущена, видя такую 
жестокость, как они говорят . 

Левые 11 правые 
(34, 1) После прихода Света благородные силы, сни

зошедшие на изначально стоящих справа от нее , не 
придали им никакой новой формы , в то время как 
стоящие слева были оформлены Топосом ( Простран
ством) .  ( 2 )  После того , как Мать, вслед за Сыном и се
менем, отойдет в Плерому, Топосу достанется та власть 
и положение , которое ныне она занимает.  

Миссия Христа и ангелов 

(35 , 1 )  Иисус ,  наш Свет, согласно апостолу ,  « опус
тошил себя » , 58 то есть, согласно Теодоту, будучи по
сланником Плеромы , он перешагнул Предел и вывел 
вслед за собою из этого мира избранное семя. ( 2 )  Он 
сам является избавителем , пришедшим из Плеромы, 
он же привел ангелов для исправления семени ,  кото
рые приставлены к каждому из нас в отдельности и 
зовут нас за собою .  ( 3) И поскольку этой связью с нами 
они ограничены в своем стремлении вверх,  они просят 

•" Io. 1 :  2; P lн l .  2 :  7 .  
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за нас , чтобы и им вернуться в месте с нами . ( 4 )  Мож
но сказать даже, что это они нуждаются в нас для того , 
чтобы войти ( назад в Плерому) ,  поскольку им не по
зволено возвращаться назад без нас (поэтому даже 
сама Мать не может вернуться без нас, как они гово
рят) , ведь все они связаны ради нас .  

(36, 1 )  Ангелы, приставленные к нам,  возникли как 
одна сущность и все в месте в ышли из Единого . ( 2 )  Но 
поскольку мы единичные сущности , сам Иисус , будучи 
по природе неделимым,  погрузился ( E j3CX.1t'ttcra'to) в 
этот мир и разделился для того , чтобы впоследствии 
объединиться с нами в Плероме и чтобы мы « многие » 
стали одним, а Полнота, разделенная ради нас , снова 
объединилась в одно . 

Топос ( Пространство) 

(37) Согласно валевтинианам , произошедшие от 
Адама праведники , совершая свой путь посреди твар
ного мира , были захвачены Топосом , остальные же 
пребываю·r слева во тьме и страдают от огня .  

(38 ,  1 )  Огненная река протекает мимо трона Топ о 
са ( Пространства)  и в вергается в [бездонную] пусто
ту творения ('to KEVOV 'tOU e к:'ttcrµevou) , то есть в Геен
ну, которую огонь этот не может заполнить , хотя течет 
от начала творе н и я .  ( 2 )  Но и сам Топос и меет огнен
ную природу. По этой причине ,  как они говорят, он со
крыт за занавесью , чтобы тварные сущности не ослеп
ли, глядя на него. Только архангелы допущены к нему , 
и ,  как символическое напоминание об этом , первосвя
щенни к в ходит раз в год в Святая Святы х .  (3) Для 
этого Иисус был призван спуститься в Пространство, 
чтобы обитающие е го духи не покинули его раньше 
времени, а также чтобы укротить Пространство и 
подготовить для семени путь в Плерому . 
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Три природы: избранные, званные 
и « промежуточная •> 

(39) Мать родила Христа совершенным, но после 
того ,  как он покинул ее , она более была не в силах 
произвести совершенное и создавала в меру своих воз
можностей. Создав званные и пространственные • ан
гелические сущности • ,  она оставила их при себе . 09 
Ангелические избранные сущности были уже до того 
созданы Мужем [U1tO 'tOU appEVO<;, то есть  Логосом] . 

(40) Те , кто справа , были созданы матерью еще до 
того , как был призван [на помощь] Свет (1tpo 'tYl<; 'tOU 
фw'to<; сЛ 'tllO'EOO<;) , семя же Церкви было создано поз
же,  после того, как семя ангелической природы было 
произведено Мужем.  

( 41 , 1 )  Высшее семя было произведено не в резу ль
та те страсти, чтобы исчезнуть вместе с ее исчезнове
нием, и ве как ча сть творения, но как отпрыск. (2)  По 
мере того , как все творение совершенствуется , семя 
совершенствуется вместе с ним. Эrо происходит пото
му ,  что оно родственно тому Свету,  который пришел 
первым, то есть Иисусу,  о котором просил Эоны Хри
стос . Ведь именно в нем семя постепенно совершен-

,ч Текст испорчен . Casey предполагает лакуну после сло
ва Топос : 6.xrtE ксн to\J Tono\J < ка�> -crov KA'l'J"t(l)\I <ouv> -са 
(xyyEAlll.CL a\J-c� л:ро13аА.Л.о\Jоа пар а\J-сб KCLtEXt:.l . . .  Избран 

н ы е  - это духо в н ы е  су щност и ,  которые создан ы от начала.  
Что может создат ь и оставить п р и  себе София? Очевидно,  
душевные сущности ( то есть женское сем я и л и  душевную 
природу ) и того са мого Архонта , котор ы й  здРr ь назы ваетс я 
То п осом , в то время как у И ри нея и Ип п ол ита - Творцом 
или Демиургом .  Возможн о, это особенности терминологии 
самого Теодота .  
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ствуется по мере того, как они продвигаются к Пле
ром е .  Поэтому о собрании избранных спр аведливо 
говорится , что оно было избрано до основан ия мира. 
Мы были , как они говорят, замышлены и явлены от 
начала .  (3) Об этом слова Спасителя : « Пусть ваш свет 
сияет • . 60 Имеется в виду свет,  который проявляет и 
придает форму и о котором апостол сказал : « ... Тот, что 
светит каждому,  пришедшему в мир » , 6 1 избранному 
семен и .  (4) После того, как Человек был просвещен ,  
он вошел в мир ( к6сrµос;) , т о  есть оформил себя (еко 
crµ11crev Ea.U'tOV),  и отсек от себя страсти , которые за
темняли его душу и мешали ему. [Этот Человек] Адам,  
сущий от века в разуме творца , был произведен им как 
венец творения . 

Символизм Креста 

( 42 , 1 )  Крест есть знак Предела Плеромы , посколь
ку отделяет верных от неверных и этот мир от Плеро
мы. ( 2 )  Через этот знак И исус , подняв семя на своих 
плечах ,  несет его в Плерому.  Поэтому они называют 
Иисуса плечами, а Христа головой семени. ( 3) И ска
занное: « Тот, кто не поднимет этот крест и не последу
ет за мною, не брат мне » , ы - означает , что он (Хрис
тос) принял тело Иисуса , которое имеет ту же сущ
ность, что и Церковь. (43 , 1 )  Они говорят также , что 
те , кто справа , знали имена Иисуса и Христа еще до 
пришествия , но им было неведомо значение этого сим
вола. 

ьn M t .  5 :  1 6 .  6 1  I o .  1 :  9 .  

"' C f .  Lr . 1 4 :  2 7 . 
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Третий раздел ( 43, 2-65 ): 
История за пределами Плеромы63 

Пришествие Христа к заблудшей Софии 

( 43,  2) После того, как Дух дал ему всю силу и Пле
рома выразила согласие , был послан « ангел совета » 
(Is .  9 :  6) и стал главой всего после Отца . (3) « Все было 
создано в нем, вещи видимые и невидимые, престолы, 
власти , царстви я ,  божества, слуги » , « поэтому Бог 
возвысил его и дал ему имя прев ыше всех прочих 
имен , чтобы все преклонили перед ним колена и все 
языки исповедовали, что Иисус Христос есть Господь 
Славы • ,  « тот,  кто восходит,  но также и нисходит . 
Ведь тот , кто восходит, не есть ли тот же , кто нисхо
дит? Он нисходит в самые глубины земли и поднима
ется выше небес» . 6 1 

(44) София , видя его , узнала в нем тот Свет, кото
рый покинул ее , поэтому она устремилась к нему, ра
дуясь и славя его , но увидев мужей-ангелов , которые 
были посланы вместе с ним, она смутилась и закрыла 
свое лицо покрывалом. В знак этого таинства Павел 
приказал женщинам « носить знак власти на голове 
через этих ангелов » . 65 ( 45) Спаситель сразу же придал 
ей форму в соответствии с гносисом и в ылечил ее 

6 1  Весь последующий трети й раздел базируетс я  на том 
же источн ике , что и /1·е п а е и s .  Adv. Haer . 1 4 , 5-7, 5 . Я при
вожу э rот текст с некоторы м и  сокращен и я м и  параллельно 
Ир и н ею и И п п ол иту (см.  выше, Гкостический миф),  одн а
ко ,  ч тобы н е нарушать целостность трактата , повторя ю  его 
здесь (УЖЕ> без сокращен и й ) .  

6 1 Col .  1 :  1 6 ;  P lн l .  2 :  9- 1 1 ; Epl1 . 4 :  9 .  
6 ' 1 Cor. 1 1 : 1 0 . 
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страсть,  показав ей структуру всей Плеромы , от веч
ного Отца до того места, которое она сама занимает в 
ней . Поскольку она страдала , он отсек ее страсти и 
сделал ее бесстрастной.  Отделив ее страсти ,  он решил 
сох ранить их и превратить в отдельные сущности , 
только за пределами внутреннего м ира, в элементы 
вторичного мироустройства ('ta ti;; OEU'tEpai; 8ta0E
aEooi;) . Так после явления Спасителя София стала (бес
страстной) и был создан внешний мир ('ta Е�ОО) . « Все 
ведь через Него возникло и без Него не возникло н и 
чmо » .00 

(46) Сначала он собрал бестелесные страсти и их 
случайные (a\Jµ(3El3't'1KO'to; ) порождения и преобразо
вал их в бестелесную же материю, из которой затем 
создал сложные (a\JyК:ptµa.ta.) и телесные вещ и .  Ведь 
страсть невозможно было превратить сразу в сложную 
сущность, для этого нужно было сначала придать те 
лам свойства , соответствующие их природе. 

Демиург 

(47 , 1 )  Спаситель стал первым творцом всего . « Со
фия же , - вторая , - построила себе дом и воздвигла 
семь колонн » ( Prov . 9: 1 ) . (2) Затем она прежде всего 
произвела Бога - подобие Отца и через него создала не
бо и землю, а именно « ТО , что на небе , и то , что на зем 
ле » (Gen. 1 :  1 ) , т о  есть тех , кто слева , и тех , кто справа .  

Сотворение мира 

(3) Он же,  подобно Отцу , с начала произвел душев
ного Христа,  образ Сына,  затем архангелов, подобие 
Эонов, а после них ангелов - посланников архангелов , 

''" Io . 1 :  3 .  
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употребив для этого субстанцию душевной и светонос
ной природы ,  о которой говорит пророк: • И  дыхание 
Бога было над водами • , что означает тот факт , что из 
двух субстанций,  которые были созданы для него , бо
лее легкая поднялась вверх (e1tiфEpEcr0at),  а тяжелая 
и материальная , по причине своей плотности и мас
сивности,  оказалась снизу (\J1tOфEpEcr0at) .  (4 )  Ее бес 
телесность • вначале » выражена словом • безвидна 
(aopa'toV) » ,  хотя в действительности она не была не
видимой ни для человека (ведь его еще не было) ,  ни 
тем более для Бога (поскольку он сам ее создал) . Сло 
ва эти относятся скорее к ее изначальной аморфности , 
безвидности (CxvEl8Eov) и бесформенности.  

Сотворение духов и первоэлементов 

(48 , 1 ) Далее Демиург,  постигнув природу каждо
го [элемента] и отделив чистое от массивного ,  создал 
свет ,  то есть проявил их , осветил и оформил (фш; E1t0l
Т'JO'EV, 'tO\J'tEO''tl EфaVEpOOO'EV к:щ iн; фШ; к:аt 'i8Eav 1tpO
O'Т'JY<XYEV) , поскольку актуальный свет Солнца и небес 
он создал много позже. 5; 

( 2) Одно из материальных начал он создал в печа
ли, тем самым создав •духовные» сущности • зла, с ко· 
торыми мы боремся » (Eph. 6 :  1 2 ) .  Апостол говорит 
поэтому • не омрачайте печалью Святой Дух , который 
запечатлен на вас » (Eph . 4: 30). (3) Из страха он создал 
зверей , из сомнения и неуверенности - первоэлемен· 
ты космоса . (4 )  Огонь, в отличие от остальных трех 
первоэлементо в ,  из которых созданы все сложные 
тела , не имеет определенного места в пространстве, но 

� ·  Cf. l ren a e u s .  Adv . Haer. I 8 ,  5 ;  Н e racleo n .  fr.  2 ;  P h 1 l o .  
De op1fi t 10  M н n d i  3 0 ,  3 1 .  
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течет и распространяется между другими элемента
м и ,  таится :за ними , :зажигается от них и гибнет в них . 

Неразумие Демиурга 

( 49, 1 )  Но не зная ту , которая творила все это чере:з 
него , и думая , что все это его собственная работа , он , 
естественно, обрадовался резул ьтатам своего труда, 
поэтому и говорит апостол: <с Он был обусловлен суетой 
этого мира , но не случайно, а силою того , кто поставил 
его в зависимость, в надежде , что он впоследствии 
освободится • , 68 то есть когда избранное семя соберет
ся вместе .  ( 2 )  И дока:зательством его неведения ('tOU 
i:хкО\ХПОU) является заповедь чтить день субботний и 
радоваться отдохновению от трудов .  

Сотворение человека 

(50, 1 )  « Взяв земного прах а •  - имеется в виду не 
суша, а куски материи различного вида и цвета , - он 
создал душу :земной и материальной природы , нера
зумную и подобную животной . Получился человек 
« ПО обра:зу » .  (2) Тот же, который « ПО подобию• само
го Демиурга , ест ь  [ внутренний человек] ,  которого он 
« вдохнул • и внес как семя в первого , то есть посред
ством ангелов,  поместив в него частицу своей приро
ды (oµooucнov 'tt au't(p) . ( 3 )  Этот человек невидим и 
бестелесен, и его сущность есть « дыхание жизни • , а то ,  
что получилось в резул ьтате этого ,  оформилось в « ду
шу живую • ,  как он сам это сообщает через пророче
ские писания . 

(5 1 , 1 )  Таким образом,  в человеке находится Че
ловек , душевный в тленном, однако сам человек не 

�8 Rош . 8 :  20- 2 2 .  
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разделен на эти две части, но представляет собой цель
ное существо, соединенное в одно неизреченной боже
ственной силой . 

Рай 

(2) Затем он создал Рай ,  то есть четвертое небо, куда 
нет доступа тленному телу, где пребывает душа боже
ственной природы, облеченная в тело , созданное из 
иной материи. 

Духи союзники и Духи противники 

Высказывание « Кость от кости моей & означает 
плоть для этой души божественной природы , плот
ную, бесчувственную и очень крепкую . Напротив ,  
« Плоть плоти мое й &  (Gen . 2 :  23)  относится к матери
альной душе , которая служит телом для души боже
ственной природы . (3) Об этой душе и этом теле гово
рит Спаситель:  • Следует бояться тех , кто способен 
душу свою и тело своей души уничтожить в Геенне& 
(Mt .  10: 28) (52 , 1 ) Это тело Спаситель называет « про
тивником • , а апостол Павел говорит о нем: « Закон 
борется против закона моего ума & . Спаситель запо ве
дует далее « связать его • и обезоружить как сильного 
противника , борющегося против небесной душ и ,  
« примириться с ним по дороге & , 69 чтобы не попасть к 
нему в плен и не подвергнуться пыткам,  ( 2) быть к не
му ласковым , но при этом не перекармливать и не уси
ливать его властью греха, с тем, чтобы прикончить его 
здесь и сейчас, удалить его , указав предел области зла , 
для того , чтобы в процессе уничтожения он мог бы 
быть разрушен и выдохнут незаметно и не успел бы 

№ C f .  M t .  5: 2 5 ; Rorп . 7: 2 5 ;  Lc . 1 2 :  5 8 ;  M t .  1 2 : 2 9 .  
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образовать самостоятельную сущность, которая была 
бы в с илах сама по себе пройти через пламя .  (53 , 1 )  
Именно это называется • плевелами » , растущими вме
сте с душой , добрым семенем, а также семенем дьяво
ла, поскольку оно подобно ему по сущности и являет
ся з меем , противником (Ot0:1t'tEpvtcr't1l�) и разбойни
ком , напавшим на голову царя . 7 0  

Духовное семя 

( 2 )  София без ведома Адама посеяла духовное семя 
в его душу. • Оформлен,  - как сказано , - через анге
лов руками посредника . Посредник не один , Бог же 
един» (Gal . 3 :  1 9) .  ( 3) София , получив семя от мужей
ангелов,  затем произвела все остальное . (4 )  И как Де
миург, движимый Софией, полагал , что он движется 
самостоятельно ,  так же и люди. (5) Дух овное семя , 
прежде всего , было вложено Софией в Адама,  и это 
были • кости » ,  разумная и небесная душа , которая не 
пуста , но наполнена духовным • костным мозгом » .  

Три рода людей 

(54, 1 )  От Адама произошли три рода,  первый из 
них неразумный род , род Каина, второй - разумный 
и праведный, род Авеля,  третий же - духовный, и это 
род Сифа . (2)  [Люди] ,  созданные из праха, созданы •по 
образу» , душевные - • по подобию» ,  духовные же -
• лично » ( ко:-t 't81.o:v) .  И об одном только этом третьем 
роде сынов Адама сказано : • Это книга поколений че
ловеческих» (Gen. 5: 1 ) .  (3) Сиф, как и подобает духов
ной натуре , не пас стада и не сеял , а произвел сына. 
Это он • надеялся , что Бог призовет его своим именем » , 

7n C f .  M t .  1 3 :  2 5 ;  1 3 : 39;  lo .  1 0 : 1 .  
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и взирал вверх . Его родина - небеса, и не принадле
жит он этому миру (Gen . 4 :  2 . 26) .  

(55, 1 )  Поверх трех тел на Адама надето было чет
вертое , тленное тело - • кожаные одежды • . (2) Сам 
Адам не сеял ни духовного, ни того, что было • вдох
нуто • в него , поскольку оба эти [начала ] божест
венны , оба прошли через него, но не от него самого . 7 1  
(3) Его материальная энергия, производящая семя и 
порождающая, была тем не менее активна и ,  будучи 
смешанной с остальным семенем, не могла не быть 
в гармоничном согласии со всеми остальными живы
ми существами. (56 , 1 )  Поэтому и сказано, что (/Адам 
был первым земным человеком, земной природы • . 72 
(2) И если бы, наряду с телесной, сеял он в равной мере 
душевную и духовную природу, то все бы в равной 
мере получили праведности и справедливости и для 
всех было бы одно учение. Но поскольку это не так , 
большинство материальны, немногие - душевны, 
избранные - духовны. (З) При этом духовные люди 
спасены по своей природе, душевные имеют право сво
бодного выбора и могут достигнуть веры и бессмертия,  
могут же выбрать неверие и гибель. Материальные 
люди гибнут в силу своей природы . ( 4) Душевные 
люди • привиты на оливковое древо • ,  то есть на веру 
и нерушимость, и причастны • плодоносности оливко
вого древа• ,  и когда • войдут народы • ,  тогда • войдет 
и Израиль• . 73 ( 5) Израиль есть аллегория духовного 
человека, который увидит Отца . Он есть подлинный 
сын праведного Авраама , рожденный • ОТ свободной 

71  Ср . фр. А Валентина . 
72 1 Cor . 1 5 :  4 7 .  
73 Rom . 1 1 :  1 7 . 2 4 .  
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женщины • ,  а не « плотски • от египетской рабыни . 7 1  
(57) Таким образом, и з  этих трех родов один оформ
лен как духовный ,  и переход от рабства к свободе воз
можен для другого . 

Пришествие и миссия Спасителя 

(58, 1 )  И после того , как это царство смерти ,7� обе
щая вначале стать великим и прекрасным , оказалось 
местом заточения и гибели,  и все власти и божествен 
ные сущности были повержены там , великий борец7ь 
Иисус Христос своею силою взял в свои руки Церковь, 
то есть собрание избранных и званных ,  духовных по 
праву рождения и душевных по устроению (ЕК  'tij � 
otкovoµ\.a�). Первых он спас и повел за собою , а вмес
те с ними и всех остальных, им единосущных . (2) Ведь 
с если початки добрые, то и остальные плоды будут хо
роши , и если святы корни , то и ветви • (Ro m .  1 1 :  1 6) .  

( 59 , 1 )  Прежде всего он надел на себя (Eve:oucra'to) 
семя Матери, не позволяя ему рассыпаться  и держа 
вместе своей силою , и постепенно начал оформлять 
его через гносис .  ( 2 )  Достигнув Топоса , Иисус нашел 
там Христа и « Надел • на себя его образ, как это было 
[ему] предсказано , 77 то есть образ того , которого про 
роки и закон назвали образом Спасителя.  (3 )  Но этот 
Христос душевной природы,  которого он надел на се
бя , был невидим, ему же нужно было стать видимым ,  
для того чтобы о н и  могли « взяты его , когда о н  при
дет в мир, а также чтобы он мог участвовать в жизни 

7 4  Rom . 1 1 :  2 5  sq. 
75 C f .  Ro m .  5 :  1 2 . 1 4 . 20- 2 1 ;  He\J r .  2 :  1 4 - 1 5 . 
76 Ь µЕуас; (xywvнпi]c;.  C f .  C/emen s .  Prot.  1 1 0 ,  3 .  
7 7  EUpEv' I ricrouc; (чтение,  п редложе н н ое Bunsen,  MSS: 

Iтicrouv)  Xptcr'tov t v8ucracr8at 'tov rtpoк� кripuyµEvov.  
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общества и общаться с телесными людьми.  ( 4 )  Поэто
му вокруг него было свито тело из невидимой психи
ческой материи . Подготовленный так божественной 
силой , он пришел в чувственный мир. (60) Значит,  
« Дух Святой на тебе » говорится о формировании тела 
Господа , а « Сила Всевышнего осенила теб я »  означа
ет ту божественную форму ('tfJV µ6pфoocrtv 'tOU 0eou) ,  
с помощью которой Бог запечатлел (EVE'tU1tOOO'EV) тело 
во чреве Девы.  

Тело Христа 
(61 , 1 )  О том, что он отличался от той оболочки, в ко

торую был одет, сам он свидетельствует так :  « Я  есть 
Жизнь, Я есть Истина, мы с Отцом одно» (lo.  1 4 :  6; 1 0 :  
30) .  (2)  О духовной и душевной природах , которые о н  
получил, свидетельствует следующее: « Ребенок рос и 
совершенствовался в Мудрости » , 78 духовное ведь тре
бует мудрости , а психическое - размера . ( 3) . вы 
текло и з  одного бока . . .  » 79 означает, что сущности спаса
ются и становятся бесстрастными, вытекая и покидая 
страдания. ( 4)  Слова же:  • Надлежит Сыну Человече
скому быть отвергнутым, претерпеть надругательства 
и распятие » (Lc .  9: 22) ,  - очевидно , сказаны о ком
то другом, способном страдать. (5) • Пойду впереди вас 
на третий день в Галилее » (Mt . 2 6 :  32) означает , что 
он предшествует всему , и указывает на то , что он спа
сет свою душу и вознесет ее,  а затем восстановит в том 
месте , где он ныне предшествует . (6)  Он умер, когда 
дух , который снизошел на него у Иордана, покинул 
его .  Ведь этот дух не принадлежал телу, но был сме
шан с ним.  Только тогда смерть смогла проникнуть в 

78 LP . сrф68ра. <i:: v> I:oфi.� Sagнard . 
711 C f .  l o .  1 9 : 3 4 :  « Один из солдат п ронзил его бок . " • .  
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него, как же иначе тело может умереть, если там при
сутствует жизнь? ( 7 )  Идея же ,  что смерть овладела 
самим Спасителем,  нелепа. Смерть была побеждена 
военной хитростью ( ооЛ.ср). Когда тело умерло и смерть 
овладела им , Спаситель , метнув молнию (огромной)  
силы,  уничтожил смерть и воскресил мертвое тело , 
которое уже освободилось от страстей . (8)  Подобным 
образом спасается от смерти психическая природа,  
духовная же природа , которая верит в Спасителя, за
служивает спасения еще более достойного , получая 
души как • Свадебные наряды » (Mt. 22 : 1 2) .  

Душевный Христос и Демиурr 

(62, 1 )  Душевный Христос сидит рядом с Демиур
гом , по правую руку, как говорит Давид: « Сядь спра
ва от меня о 80 и т .  д.  ( 2) И он будет пребывать там до 
самого конца , • чтобы они увидели того , кого они 
пронзили о . 8 1 Пронзили они , однако , только види 
мость, плоть психической природы (crap� 'tOU 'VUXt
кou) , ведь сказано , ЧТО <с КОСТЬ его не разруШИТСЯ » . 112 
Здесь,  так же как и в истории об Адаме , костью про 
рок аллегорически называет душу. (3) Пока тело Хри
ста страдало , душа его была передана в руки Отца . к:j 
Духовное же начало,  которое находилось в « кости • ,  
не было передано , но спаслось самостоятельно. 

Эсхатология 

(63 , 1 )  Сущности духовной природы имеют отдых 
(Ссvал:аоон;) в День Господен , то есть в Огдоаде (которая 

но I o .  1 9 : 3 7 .  8 1  l o .  1 9 :  3 6 .  
" 2  Gен . 2 :  2 3 .  
"� То есть Демиу р1 ·и . 
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и называется Днем Господа) ,  вместе с Матерью, кото
рая держит у себя их души как « Свадебные украше
ния » до самого конца . Все остальные верные души 
пребывают с Демиургом, но в конце также достигают 
Огдоады .  

( 2 )  Тогда начнется свадебный пир , где соберется 
вся спасенная природа. Там все будут равны и позна
ют друг друга. (64) Духовные сущности тогда , сняв 
свои одежды, то есть души , вместе с Матерью, кото
рая ведет Жениха,  поведут вслед за нею своих жени
хов-ангелов и войдут в брачный покой,  то есть в Про
странство , где увидят своими глазами духовное и , став 
умными (voEpo\. ) эонами , будут участвовать в умном 
и вечном брачном пире - сизигии .  (65, 1 )  « И  распоря
дитель пира » ,  napav\Jµфoc; , • Друг жениха,  который 
стоит перед брачным покоем, услышав голос Жениха,  
очень обрадуется » . ( 2 )  В этом состоит « полнота его ра
дости » и покой .84 

Раздел четвертый (66-85 ): 
Гностическое учение о спасении 

Тайные наставления 

(66 ) Спаситель наставлял апостолов сначала с по
мощью примеров и таинств ('t\J7ttк00c; к<it µ\J<:r'ttKci:ic;) , 
затем - используя притчи и загадки ,  и наконец, ког
да они оставались наедине , - ясно и открыто .85 

8' Cf.  Io . 2: 9; 3 :  2 9 .  Распорядитель п и ра ,  или Друг же н и 
х а ,  здесь ,  вероятн о , Де м и у р г ,  в то время как с а м  Ж е н и х  -
это Христос . См . :  Sagna 1·d F. E x t raits  de Theodote.  Р .  1 89 .  

в •  Cf . M t .  1 3 :  1 0- 1 3 ;  Io .  1 6 :  2 9 ;  М с .  4 :  1 0 ; Lc . 9 :  1 8 .  
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Семя мужское и женское 

(67, 1 )  « Когда были во пло1·и  . . . • , 86 - говорит апос
тол , как будто он уже покинул тело . Плоть, о которой 
он говорит, указывает на те телесные слабости,  кото
рые произошли от небесной Женщины . (2 )  Однако , 
говоря Саломе о том , что смерть будет править до 
тех пор, пока женщины будут рожать, Спаситель не 
утверждает , что рождение есть зло , ведь оно необхо
димо для спасения верных (3) ,  и рождению предстоит 
продолжаться до тех пор , пока не иссякнет то коли
чество семени, которое рассчитано заранее . ( 4 )  Напро
тив , указывал он на небесную Жен щину, которая 
рождала в страданиях и производила бесформенных 
ублюдков.  Спаситель пришел именно ради того , что
бы освободить нас от страданий и принять как своих 
детей.  (68) Тогда мы были детьми только этой Жен
щины , зачатые во грехе (citO'X.PЩ O'U�uy1.cx.c;), несовер
шенные , неразвитые ,  неразумные , слабые и аморф 
ные,  рожденные недоносками,  теперь же , после того 
как мы получили форму от Спасителя ,  мы стали за
конными детьми , рожденным и  от Мужа и Жены . 

Экскурс Климента : Об астрологии и судьбе 

(69 , 1 )  Судьба (t, Etµcx.pµev11) есть схождение вмес
те многих и разнообразных сил , которые невидимы и 
неявны , но которые определяют пути звезд и управ
ляют через них . (2) Когда же восходит одна из них ,  
движимая круговым движением космоса, она получа
ет власть над рожденными в этот момент в той же 
мере , как если бы это были ее дети. 

86 Rom . 7 :  5 . 
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(70, 1 )  Невидимые сущности , которые восседают на 
неподвижных 11 подвижных звездах , в; управляют рож
дениями и надзирают за ними . ( 2 )  Сами звезды ни на 
что не действую·r ,  но через них проявляется энергия 
той силы , которая владеет ими , так же как полет пти
цы8м ни на что не воздействует сам по себе , но только 
знаменует. 

(71 , 1) Двенадцать знаков Зодиака и семь звезд 
[планет] появляются над горизонтом иногда в сочета -
нии, иногда же - в оппозиции , как восходящие или 
нисходящие ( . . .  ) .  Сами движимые силами , они на
правляют движение [всех остальных] сущностей, ука
зывая пути рождения живых организмов и обстоя
тельства , им сопутствующие ('ttlV 'tOOv 1tEptO''tOOErov 
'tp01ttlV) .  ( 2) Звезды эти и силы несут с собою различ
ные [качества]:  добродетельные и вредоносные,  пра
вые и левые , и рожденный под их влиянием получает 
их все . Каждый рождается в определенный ему срок , 
когда соответствующие силы восходят , согласно есте
ственному природному циклу.  Некоторые рождают
ся в начале [цикла] , некоторые же - ближе к концу. 

(72, 1) От этого сочетания и борьбы сил освобожда
ет нас Спаситель, примиряя эти силы и ангелов , не
которые из которых ведут войну вместе с нами , неко
торые же - против нас . (2) Некоторые ведь нам сорат
ники , сражающиеся вместе с нами как Божии слуги, 
другие же - против нас , как разбойники. Зло ведь, 
вместо того чтобы вооружиться мечом и встать в строй 
на стороне царя , в безумии защищает себя . (73, 1 )  Но 
тех , кто справа , недостаточно для того , чтобы спасти 

� ; То есть  н а  п л а н е та х .  
�� Имеются в виду rа дн н и я по п олету пти ц ы . 
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и защитить нас от тех сил, которые а1'акуют душу че
рез тело и внешнюю среду и стремятся захватить ее в 
рабство .  (2 )  Ведь промысел (7tpovoтp:tкot ) их не на
столько совершенен,  как у Доброго Пастыря , и они не 
тверды , подобно наемному пастуху, который , увидев 
волка, предпочтет скорее спасти себя , пустившись в 
бегство ,  чем положить душу за охраняемое им стадо . 
(3) Точно так же и человек ,  будучи существом слабо
сильным,  часто поступает сам себе во вред на поле 
битвы,  позволяя противнику захватить себя . Тогда
то с ним и случается самое худшее . 

(74, 1 )  Именно для этого пришел Господь,  чтобы 
принести мир с неба на землю или , как говорит апос
тол:  о Мир на земле и слава наверху» .  (2 )  Поэтому и 
новая звезда появилась на небе , разрушая старое со
че·rание звезд , сверкая новым запредельным светом 
(о\> коаµtк<!) Лcx.µ1t6µevoc;) ,  указывая новый путь и 
спасение, поскольку сам Господь, руководитель чело
века ,  снизошел на землю для того , чтобы увести ве
рующих в него от Судьбы к его Провидению . 

(75 , 1 )  Судьба ,  как говорится , существует для тол
пы , предсказания же рассчитываются с помощью яс
ных доказательств и научных теорий. 89 ( 2)  И действи
тельно , маги не только сразу увидели звезду Господа,  
но и поняли истину о том , что родился Царь .  Поэто
му и пришли они поклониться ему как царю.  ( 3) А по
скольку к тому времени только иудеи научились бла
гочестию, Спаситель , который пришел к благочести
вым, появился сначала среди тех , кто славился своим 
благочестием. 

иtl Etµapµtivt:: i:o'ii; bl.Лoti;. i:<'x. OOt:oi:t::Haµai:a rtpoЛt::y6µt::va 
ot:: \. кvuaiv· i:: vapyТJi;  8i:: CxлocSн�ti; ка't Т� i:wv µa0ri µmwv 
0t::wp t a .  
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Смысл крещения 

(76 ,  1) Рождение (yi::VVТ)O"tc;) Спасителя избавило нас 
от рождения (YEVEO"Eooc;) и от власти Судьбы, его кре
щение ( « погружение в воду » ) спасло нас от огня , а его 
страдания освободили нас от страданий , [подготовив 
к тому, ] чтобы и мы последовали за ним. (2 )  Ведь тот , 
кто крещен в Боге , сам приближается к нему и полу
чает « власть попирать скорпионов и змей » , 90  то есть 
силы зл а .  ( 3 )  Поэтому он запо ведовал апостолам:  
« Идите , проповедуйте и крестите верных во  имя Отца 
и Сына и Святаго Дух а » . qi ( 4) В нем мы возродились, 
поднявшись выше, чем все остальные силы . 

(77, 1 )  По этой причине крещение называется смер
тью и концом старой жизни,  поскольку злые силы 
оставляют нас , 92 но оно же называется жизнью во 
Христе , поскольку он один владеет ею.93 (2) Сила пре
образования при крещении касается не тела (оно вста
ет [из воды] тем же самым) ,  но души.94 Восставшего 
после крещения даже нечистые духи отныне называ
ют • слугой Бога » и страшатся того , кого прежде тре
тировали.  

(78 , 1 )  До крещения Судьба реальна (аАТ)0f\с;), как 
о н и  говорят , после же - ошибаются астрологи . 
(2 )  Освобождает не только омовение, но и гносис, зна· 

qo Ps.  90:  1 3 .  
9 1  M t .  2 8 :  1 9 .  
q 2  C f .  Stro m .  11 1 1 4 ;  Ее! . P roph . 4 6 ;  а также Barnabas 

1 6 ,  7 .  
9 3  Cf. Rош . 6 :  4 .  
q 1  Подобн ы м  ж е  образо м Кл имент выс казы вается в Эк

логах ( Ec l .  Proph . 7 ,  2 ) .  Здес ь говоритс я ,  что душа п осле 
крещен и я  отмечена святым знаком , которого сторонятся 
нечистые сил ы .  
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кие того ,  кто мы были, кем мы стали, где были преж 
де и где находимся сейчас, куда идем, от чего освобо
дились и что есть рождение и возрождение (Т, уvШс:нс;. 
'ttvt::c; fiµe:v, 'tt ye:y6va.µe:v· ттоu fiµe:v, fi ттоu E:ve:\3Л.t18тiµe:v · 
1t0U 0"1tt::u8oµt::v' 1to8e:v А U'tpo\Jµe:8d. 'tl yEVIJflO"tc;, 'tl ava.
YEVVflO"lc;). 

(79) До тех пор, пока семя не оформлено, оно явля
ется порождением Жены ,  получив же форму, оно при
ни мает в себя мужскую природу и становится сыном 
Жениха . Оно не только избавляется от слабости и вли
яния видимых и невидимых космических сил , но и 
становится плодом Мужа,  получив мужскую силу. 

(80 , 1 )  Мать ведет свои порождения к смерти и в 
мир,  Христос же перемещает вновь рожденных для 
жизни в Огдоаду.  ( 2 )  И они умирают для м ира,  но 
живут в Боге , ибо смерть попирается смертью, а ги
бель - Воскресением. ч; (3) Тот,  кто несет печать Отца , 
Сына и Святого Духа ,  не подвластен никаким другим 
силам, ведь этими тремя именами он освобожден от 
власти Триады погибели.  « Ранее нес образ тленный,  
ныне же - образ небесный » . 9'; 

(81 ,  1 )  Материальный элемент огня разрушает те
лесное,  а чистый и бестелесный - бестелесное , на
пример демонов , злых ангелов и самого Дьявола, как 
они говорят. Этот небесный огонь также двойствен
ной природы - умной и чувственной . ( 2 )  Поэтому и 
крещение соответственно двояко - осязаемое водой , 
которая тушит чувственный огонь, и умное духом,  
которое спасает от умного огня . (3)  Ведь телесный дух 
('tO aroµa.'ttкov 1tvt::uµa.) является пищей и затравкой 

"' Ср .  Валентин фр.  В. 
•• 1 Cor. 1 5 :  4 9 .  
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для чувственного огня , если его мало , но если его ста
новится больше , он тушит .  Бестелесный же Дух , ко
торый дан нам свыше , управляет не только элемента
ми , но и силами и архонтами зла. 

(82 , 1) Хлеб и масло освящаются силою имени и 
становятся не тем ,  чем они являлись до этого, но пре
образуются этой силой в духовную силу. (2)  Точно так 
же вода при крещении и заклинании не только отго
няет злых духов , но и освящает . 

(83) Креститься надлежит с радостью, но посколь
ку с крестящимся в воду часто входят злые духи , ко
торые следуют за ним и получают вместе с ним печать, 
которую затем уже невозможно смыть ,  к этой радости 
примешивается страх , для того чтобы только чистые 
решились войти в воду. (84) Поэтому пусть пост, моль
бы , молитвы , воздетые вверх руки и преклоненные 
колена прославят душу, которая спаслась от власти 
мира и и:J • пасти льва » . 9 7  Велико искушение для тех , 
кто снова объединяется с тем , от чего он долгое время 
был оторван , и даже если разум предвидел это , внеш
ний человек все равно взволнован . 

(85 , 1 )  Сам Господь после крещения был смущен , 
подобно нам , поэтому удалился • с зверьми » 98 в пусты
ню, где после того, как он победил их и их господ , 
показав тем самым,  что он истинный Царь, ангелы 
служили ему. ( 2) Ангелы служили тому, кто , будучи 
во плоти,  правил ими.  (3) И нам надлежит облачить
ся в доспехи Господа , • оружие, которое отражает дья
вольские стрелы » ,  - как сказал апостол , для того , 
чтобы тело и душа сделались неуязвимыми.  

" '  P s .  21 : 22. 
'J" M k .  1 :  13.  
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Знаки Спасения 

(86 , 1 )  Когда ему принесли монеты и спросили , чьи 
они ,  Господь ничего не ответил, но спросил только : - 

Чьи образ и надпись? - Когда же ему ответили:  - Ке
саря , - то он сказал : - Ему и отдайте .q9 (2 ) Подобным 
же образом , [силою] Христа написано на верном имя 
Бога , и дух является его образом .  И как неразумные 
животные , помеченные печатью хозяина , узнаются 
по ней как его собственность , так же и верная душа 
получает печать истины и несет « метку Х р иста • . 
(3) Именно о них говорится как о • детях , спящих в 
кровати »  и о « разумных девах » , вместе с которыми те , 
кто опоздал , не войдут « В  заранее приготовле нное 
благо , увидеть которое жаждут ангел ы •  . 1 00 

99 C f .  M t .  2 2 :  20 s q .  
н ю  Cf.  Mt.  2 5 :  1 :  1 C o r .  2 :  9 ;  1 Pet. 1 :  1 2 .  
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Приложение 1 

ВАС ИЛ ИД И ИС ИДОР 

Предварительные замечания 

Василид , гностик и христианский философ , кото
рый ж ил в Александрии в первой половине 11 в. во 
времена Адриана и Антонина Пия (что позволяет по
местить его floruit около 132- 1 3 5  гг. н. э . ) ,  1 был актив
ным преподавателем и наставником и достаточно ори
гинальным мыслителем. Никаких деталей о его жиз
ни и карьере не сохранилось, из его трудов ,  вероятно 
многочисленных , осталось только несколько фраг
ментов . Помимо оригинального учения о первоприн
ципах , которое имеет много общего с гностическим 
мифом , но излагается совершенно по-разному Ирине
ем (а вслед за ним Епифанием , Феодоритом , и Псев
до-Тертуллианом) и Ипполитом, 2 Василиду принадле-

1 Clem e n s .  Stro ш .  \' I l 1 06 , 4 ;  lerony m u s .  De V i r i s  I I J . 2 1 .  
l См . :  / !"e n a eu s .  Acl v .  H a P r .  1 1 1 4 ,  3- 7 и Hipoly l u s .  Ref .  

\" П 2 0 ,  1 - 2 7 ,  13. О('обого в н и м а н и н  заслуживаРт в этой свн
з и  <"та ть я :  iVhi l l a k eг J .  Basi l ides 0 1 1  the I нef"fal> i l i ty of Goc l  ' ,  
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жали некие Комментарии на Священное Писание . �  Он 
писал гимны и даже опубликовал свое издание « Еван
гелия » .  1 Философия Василида и его « сына • и учени
ка Исидора (оба этих автора имеют много общих черт) 
выглядит довольно синкретично и содержит в себе 
явные платонические , неопифагорейские и стоиче
ские элементы . Стоический детерминизм особенно 
явно виден в его учении о спасении,  вере и гносисе .  

Основным нашим источником здесь является Кли
мент Александрийский. Почти все фрагменты из утра
ченных произведений Василида сохранены и м .  Отно
шение Климента к Василиду , скорее критическое , 
нежели враждебное , оставляет надежду, что его сви
детельствам можно доверять , тем более что они во 
многом совпадают с тем ,  что нам сообщают ересиоло
ги .  Однако проблема заключается в том , что отделить 
воззрения самого Василида от его последователей и 
критиков , базируясь на Клименте ,  практически не 
возможно . Последний фрагмент Василида сохранен 
друг и м  александрийски м философом и учеником 
Климента Оригеном . 

Harva rd Tl 1eo l ogi ca l Re v i e w .  1 96 9 .  М 62. Р .  367-37 1 ( пере

п е ч ат а н о  в :  S t щl i es i п  P l a to н i s m  а п d P a t ri s t i c  Th o н g h t .  
Lo п d o n : V a ri o ru ш ,  1 984 . Х . )  

3 Ф р а г м е н т  и з  X X I I I  к н иги ( ! )  его К о м м ентариев сох р а ·  

нилс я ( с м .  ф р .  5). 
1 01·ige n .  Нот . i n  Lн с .  1 ;  Hegenz o11 i u s .  Acta Archel ai  67 . 5 .  
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1 .  Василид. Биографическое свидетельство 
(Clemens .  Strom . VII 1 06,  4)  

Господь присутствовал на этой земле и учил во вре
мена Августа и Тиберия ,  апостолы , включая Павла, 
совершили свою миссию во времена Нерона . Пример
но в это же время , при императоре Адриане,  появи
лись те , кто измыслил все ереси . И все это продолжа
лось до начала правления Антония.  Я имею в виду 
таких , как Василид, который говорит ,  что учился у 
Главка - переводчика Петра, как они полагают. 

2. Оrдоада (Clemens .  Strom . IV 1 6 2 ,  1 )  

Василид считает , что Справедливость и е е  дочь 
Умиротворенность представляют собой ипостаси , ' 
пребывающие в определенном порядке в Огдоаде .ь 

Ва.аtЛ.еt8щ 8е U1tOO''t<X'ta.c; Лtкa.toauv11v 'te ка.t 'tf\v 
0uya.'tepa. a.u'tftc; 'tТJV EtpТJVТJV U1toA.a.µJ3avt::t ev oy8ool>t 
µevt:: tv f:v8ta.'te'ta.yµeva.c;. 

3.  Уникальность мира (Strom . V 7 4, 3) 

Моисей , запрещая возводить алтари и святилища 
во многих местах , тем самым провозглашает не только 
то1· факт,  что мир создан единожды, к а к  говорит 

' Ипостась,  особая сущность, явл яется здес ь техниче
ским термином . Ср. Вален т и н ,  с в и детел ьство В, где также 
гово рится об и п оста с я х .  

ь Структу ра О гдоады о п и с ывается И р и н еем ( l  24 ,  3 ) .  
Кроме двух перечисле н н ы х  и постасей в ней н аходятся Отец,  
Ум, Л огос , У м еренн ост ь  ( Фронес и с ) ,  Мудрость и Сил а .  Ср. 
I 1 1 , 1 ,  где Валентину п р и п исы вается подобное же. 
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Василид (µovoyi:: vfi "СЕ к:ocrµov, Ох; фТ]crtv Ь BacrtЛt::t8Т]i;) ,  
но также и то , что Бог един ('tOV eva, ooi; o\жt:: 't l -се!) 
ВacrtЛEt81] 8ок:Еi . .  0Eov) , чего уже не найти у Василида . 

4. Страх архонтов (Strom . 11 36, 1 )  

( 3 5 , 5) « Страх Божий - начало Премудрости • (Ps . 
1 1 0 :  1 0) .  ( 36, 1 ) Интерпретируя эти слова,  последовате
ли Василида говорят, что Архонт, услышав слова Духа
служителя (-со\) 8taк:ovo'UµEVO'U 1tVE'Uµa-coi;) , 7 был по
трясен,  не ожидая услышать и увидеть столь великую 
и благую весть. Это его потрясение было названо стра
хом , который является началом мудрости , распреде
ляющей , разделяющей , совершенствующей и восста
равливающей (фtЛoк:ptVТ]'ttк:Тii; "СЕ к:аt 8taк:pt-ctк:fii; к:аt 
'tEЛt:.oo-c tк:fii; к:аt OOt:oк:a-cacr-ca-ctк:fii;).  Ведь [Бог] ,  сущий 
надо всем (о e1tt 1tCIOt) , дает начало не только космо
су, но и разделению избранных [родов] . 

Далее см . Валентин ,  фр.  А 

5. О смысле исповеди веры 
(Clemens . Strom.  IV 8 1 ,  1 -8 7 ,  2) 

( 8 1 ,  1) Василид в двадцать третьей книге своего 
Экзегет и ка относительно тех , кто преследуется за 
свое свидетельство , весьма пространно высказывае1· 
ся таким образом : 

; Cf . Excerpta ех Tl1eocloto ,  1 6 ,  где Кл имент пола гает, что 
реч ь  здесь идет о Святом Дух е ,  к о т оры й вале н т и н и а не н а 
зывают Ду х о м  За м ыrла Отца , а п осл едова тели Василида -
Сл ужителе м .  
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(2 )  Я говорю о тех ,  кто претерпевает вышеупомянутые 
страдания,  что они несомненно удостоены такой чести 
[самим Богом], поскольку многие их иные прегрешения 
остались неза меченными,  однако благостью того, кто 
вел их ,  они  привлечены к ответственности совсем за 
другое, дабы не страдали как те, кто наказывается за об
щепризнанные преступления,  и не были осуждены как 
прелюбодеи или преступники,  но за то, что они христи
ане. И это придает им силу все терпеть и никак не выка
зывать свои страдания .  (3)  А если среди пострадавш их 
встретится такой человек, который не грешил вовсе , что 
редко случает('я ,  он  окажется среди преследуемых не 
потому, что некая злая с ·  ила злоумышляет против него, 
110 как младенец, который также страдает , хотя и оче
видно не �·решил . 

( 8 2 ,  l ) Далее он говорит сл едующее : 
Подобно том у как младенец, которы й не согрешил ра
нее и не совершил никакого реального греха,  однако 
содержащий в себе греховность [от природы],  получает 
пользу от того, что он подвергается наказанию и пожи
нает их шюды ,  так и взрослый человек,  даже если он НР 
('Овершил греха, может тем не менf'е пострадать; и стра 
дает он так,  как страдал бы младенец, поскольку и в нe'l'I 
содержится греховность, однако он не имел возможно
сти проявить ef' , посрму то обстоятельство, что он не со
грешил, не можf'т быть вменено ему в заслугу . Он так
же не может ('Читаться вполне безгрешным.  ( 2 )  Стремя
щийся совершить прРлюбодеяние уже может считаться 
прелюбодеем ,  даже если он не имел такой возможности , 
а за:о.1ысливш и й  убийство уже убийца ,  даже если он не 
в силах осуществить задуман ное; точно так же обстоят 
дела и в случае с не совершившим никакого греха,  о ко
тором я говорю: если я вижу его страдающим, даже есл 1 1  
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о н  н е  соверш ид н и че го ,  я н а з ы ва ю  и е г о  п л о х и м ,  п о 

скол ь к у  он х отел согреш ить.  Я готов скорее п ри н я ть зто 

п ол о жен и е ,  н е жел и п ри зн а т ь ,  что П ровидение мо жет 

б ы т ь  зл ы м .  

( 8 3 ,  1 )  Несколько далее о н  говорит о Господе так , 
как есл и бы тот был простым человеком: 

Есл и вы ост а ви те в стороне все зти рассужден и я  и ука

жете мне н а  к а кого- н и будь человека ,  говоря : • Вот о н ,  

н а верное,  греш н и к ,  посколь ку страдает • , - я ва м отве

чу, есл и вы в силах следова т ь  за х одом моей м ысли :  • Он 

нР греш и л ,  н о ,  к а к  младенец , должен страдат ь » . Одн а 

к о ,  есл и в ы  будете н а ста и вать и далее, я ва м отвечу , ч то 

на 1< а к о го бы человека вы н и  ука з а л и , он всего л и ш ь  

человек , и тол ь ко Б о г  п р а веден . И б о ,  к а к  с к а зал некто :  

" н икто н е  чист от грязи • . ь  
(2)  Согласно Василиду, получается ,  что душа согре

шила в п редыдущей жизн и ,  поэтому страдает здесь;  
п ри этом избра н н ы е  искупают грех и  героичес ки , 
посредством мученичества,  а остальные очищаются 
каждый как придетс я .  Как же это воззрение может 
быть верным, если оказывается,  что от нас зависит,  
признаемся ли мы и понесем ли наказание ? Ведь Про
видение попустите:1ьствует и тем , кто отречется , со
гласно Васил иду. (84 , ! ) Спросим его: а как же быть е 
исповедником , который схвачен? Он свидетельству
ет и страдает в силу Провидения или нет? Отрекшись, 
он избежит преследования . (2)  Стремясь уйти от от
вета и отрицая необходимость наказания для такого 
человека ,  но тем не менее утверждая , что наказание 
отрекшихся также происходит в силу Провидения , он 

8 Job 1 4 :  4 .  
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тем самым невольно свидетельствует против своих же 
слов . ( 3) И что же остается тог да от той славной награ -
ды, которая ожидает на небесах пострадавшего за свое 
свидетельство'/ Есл и Провидение не позволяет греш 
нику пожать плоды греха ,  то это двойная несправед
ливость. Ибо оно не только не спасает того , кто пре
терпевает наказание ради праведности , но и помога
ет тому, кто стремится согрешить ; ведь как только он 
замыслил это дело , оно предотвра щает его соверше
н и е ,  тем са мым да вая несправедливую поблажку 
грешнику.  (85,  1 )  Сколь нечестиво обожествлять дья
вола и приравнивать Господа к грешному человеку! 
Дьявол искушает нас , зная кто мы , но не зная, согла
симся ли мы следовать ему. Поэтому он пытается от
вратить нас от веры,  стремясь подчинить себе.  И это 
все, что позволено ему, отчасти ради нашего собствен
ного спасения, дабы мы извлекли пользу из запове
дей , отчасти чтобы смутить того, кто стремится к об
ману, но неизменно попадает в расставленные им же 
сети , отчасти же для наставления принадлежащих к 
Церкви и к стыду толпы, удивляющейся ·rакой выдерж
ке.  ( 2 )  Если же исповедь сама по себе уже является на
градой за страдание,  а значит , и вера и учение,  благо
даря которым люди идут на это , также оказываются 
причинами страданий,  - то можно ли придумать бо
лее абсурдное суждение? ( 3)  О том же, что учение о ду
шах,  якобы переселяющихся из тела в тело, также яв
ляется измышлением дьявола , мы скажем в ином ме
сте . Здесь же к вышесказа нному добавим с:1едующее . 
Где [ у  Василида] говорится о вере в награду за грехи,  
совершенные до принятия мук? Где любовь к Богу, ко
торую питает казнимый: и претерпевающий за исти -
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ну? Где говорится о награде исповеднику и о наказа
нии отступнику? К чему правильное поведение, умерщ
вление плоти и воздержание от неприятия по отноше
нию к любой твари? 

Заповедь. Термин axav'ta 

(86 , 1 )  И если,  как говорит сам Василид, одна часть 
того, что называется волей Бога , есть [заповедь] лю
бить всё (а они используют слово « все » как термин , 
обозначающий « полноту всего » ) ,  то вторая часть со

стоит в том, чтобы не желать ничего, а третья - ни
чему не завидовать, значит , по воле Бога все это так
же будет наказанием . 

Et 8е, Ох; а:ио<; Ф11с::нv о Вас::нЛЕt8ТJ<;, е 11  µ еро; i:ж 
'l:Otl Л e yo�l E 110V 8еЛ 17µа tо; !OV 8eov vяе �Л 17фщ1е 11  !О 
i]ya1'171(e 11a i  tvra 11ta, O'tt  Л.оуоv <хл:осr(!)�оuс::н 1tpo<; "tO 
Jtav Ctзtav'ta. e t1:::po11 8е to µ rубе 110; em8щte'i 11 ка � tpz 
1:011 <to> µ и:те'i 11 µ rубе е 11, 0eЛтiµa'tt 'tou 0eou каt «it> 
коЛооеt<; tcrov'tat 

Одно из двух : либо гонени я являются благим де
лом , происходящим по воле Бога , либо осуждаемые 
и преследуемые невиновн ы .  ( 3 )  Ведь ничто в этом 
мире не происходит без воли Господа. Остается заклю
чить, что все это случается с дозволения Бога (µ Т1 кооЛ u 
craV"to<; 'tou 0eou) ,  поскольку только так можно спасти 
и Провидение, и благость Божию. (8 7 ,  1 ) Избегая пред
положения , что Он сам способствует осуждению ( ибо 
так думать не следует) ,  мы приходим к убеждению, 
что Он не препятствует тем ,  кто вершит все это , одна
ко грехи своих врагов неизменно обращает во благо. 
(2) « РаJрушу стены,  - говорит Он,  - и будет он попи-
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раем » . 11 Провидение - это средство воспитания (1tat-

8E\J'tt кfic; 'tEX 1111с;)  для большинства - за их личные 
грехи ,  а для Господа и апостолов - за наш и .  

6. « Я  в этом мире странник » 
(Strom . IV 1 6 5, 3) 

• Странник, - говорит он, - я на этой земле и чу
жа к  среди вас » .  Странником в этом мире , согласно 
Василиду, избранный называет себя потому , что ме
сто ему от природы за пределами этого космоса . 10 

Паро� К"о;, ф11crt11 , t11  -cfi yfi К"а � 7rСХрёт817µ0� tyw 
ё'�µ i µtд i;µШll. кед i::v-t1::\J81::11 �1::111111 'tТ111 i::кЛ.оу1111 'to\J 
кocrµo\J Ь BacrtЛ.1::t811c; �о'tЛ11ф1:: Л.1::у1:: 111, Сос; а11 \щ�орко 
crµto11 ф\JcrEt o\Jaa.11. 

7.  Прощение грехов (Strom . IV 1 53 ,  3 )  

Василид говорит,  что не все  [проступки] прости 
тельны , но только те, что совершены невольно и по 
недоразумению. 

лЛ.Т]11 о\>8е 1tooac; Ь Ва.а1Л.1::t811с; Фricrt, µ011ас; 81:: 'tac; 
<xкoucrto\Jc; каt ка'tа. (Xyvo1a11 Cxфt1::11'tat 

8.  Вера избранных (Strom.  V 3, 2 - 3 ) 1 1 

Тот, кто знает Бога по природе (ф\JO"Et 't011 81::011 i::1tt 
cr'ta'tat) ,  как это представляет Василид , должен иметь 

• I s .  5 :  5.  
10 Cf .  Gen . 2 3 :  4; Ре;. 39: 1 2 . 
1 1  Бол е е подробн о с 'VI . : Вале н т и н ,  r в идетел ъrтво С Зс .  С р .  

та I<жс Валенти н ,  с в идетельство С 3в . 
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разум превыше веры и царствия,  и творение, равное 
по достоинству с Творцом. Или , как он разъясняет , по 
сущности , по природе и по ипостаси , а не только по 
причастности к [Его] власти.  Он же говорит, что вера 
есть благо, присущее им от сотворения,  а вовсе не в ре
зультате разумной деятельности души.  Но тогда все за
поведи Ветхого и Нового Заветов не являются необхо
димыми, поскольку спасение возможно по природе , 
как полагает Валентин, или же поскольку все избран
ные верят от природы ('ttVO� KcXt фооеt 1ttc:r'tOU каt ек
ЛеК'tОU ov'to�) , как думает Василид. 

9. Перевоплощение души 
(Ongen.  In Rom .  V 1 )  

« Я  умер • (Rom . 7 :  9) ,  - говорит Павел , в смысле : 
начался счет моим грехам. Василид же , не желая при
знавать, что это изречение относится к естественно
му закону, приписал к этим словам апостола абсурд
ные и богохульственные сказки.  Основываясь на из
речении апостола ,  он пытается обосновать доктрину 
о перевоплощении , то есть учение о том , что душа 
переселяется из одного тела в другое. Он говорит сле
дующее: 

А п остол сказал: «Я жил,  когда не б ы л о  за кона • (Rom . 

7: 9 ) ,  и мея в виду , что перед т е м ,  к а к  во плотиться в зто 

тел о ,  он жил в друго м ,  которое неподвл астн о закону,  

на п ри м е р ,  в теле животного и л и  птицы.  

« Ego» , inquit ( scil . Paul us) ,  � mortuus s um » ;  coepit 
enim iam m1hi repнtari peccatum. Sed haec Basilides non 
advertens de lege natнrali dE>bere intell igi , ad ineptas et 
i m p i as fabнlas  s e rmonem aposto l ic шn t rax i t ,  et i n  
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µt::'tt::Vcrroµcx:tcix::rt::roc; dogma, id est quod animae in alia at
que corpora transfundatur, ех hoc apostoli dicto conatur 
adstruere . 

• Di x i t  енi ш • , i n q u i t  a posto l u s ,  q н i a  • ego v i v ebaш si n e  

l ege a l i q u a n do • , hoc est , a n teq u a ш  i n  i s t u d  corpus ven i 

reш , in  е а  speci e corporis v i x i ,  quae s u b  J ege n o n  esset,  

pec u d i s  sci l icet  vel  a v i s .  

10. Фра гмент из первой книги 
Толкований Исидора (Strom.  VI 53 , 2 - 5) 

см. Валентин фр. D 

1 1 .  Фрагмент Василида 
о прилипающих страстях и выдержка 

из книги Исидора о прилепившейся душе 
(Stгom. 11 1 1 3 ,  3- 1 1 4 ,  1 ) 

см . Валентин , фр . Е 

1 2. Мнение Василида о браке 
в изложении Климента Александрийского 

и выдержка из Этики И сидора 
(Strom.  III  1 ,  1 -3 ,  2) 

см. Прил. 2. 



Приложение 2 

ГН ОСТИ КИ О СЕКСУАЛ ЬН ОЙ 
ЖИ З Н И  И БРАКЕ 

1. Валентин, Василид и Исидор о браке 
(Clemens . Strom. III 1 ,  1 -4 ,  3) 

( 1 , 1 )  Последовател и Валент ина ,  которые учат о 
божественной эман ации и о « Си з и г и и » , одобряют 
брак . Васил идиане же говорят следующее : « Когда 
апостолы спросили Господа , не лучше ли не женить
ся вовсе , то он им ответил , что не всякий способен 
выполнить этот завет , поскольку некоторые являют
ся евнухами от рождени я ,  некоторые же - в силу 
необходимости » . 1 (2) И объясняют они [последователи 
Василида] это изречение так: « Некоторые [мужчины] 
по природе своей схожи с женщинами и следуют их 
привычкам. Таким лучше не жениться . (3) Они явля
ются евнухами от рождения » . « Евнухами по необх о 
димости являются те  теоретики и аскеты ( dt 8Еспрt кdt 
OOKТJ'tCX.t),  которые ради того, чтобы быть достойными 

' C f .  M t .  1 9 : 1 1 .  Но К л и м е н т ,  п о - видимом у , п ользуется 
к а к и м -то и н ы м  источ н и к о м .  
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славы, укротили свои желания. Евнухами по необхо
димости являются также и те, которые по какой-либо 
причине подверглись кастрации. 2 Они становятся ев
нухами именно по необходимости , а не в результате 
разумного решения.  ( 4) Те же , кто стали евнухами ра -
дн вечного царства , сделали рациональный выбор , 
стремясь таким образом избегнуть трудностей семей
ной жизни и проблем ,  связанных с самоограничени
ем • .  3 (2 , 1 )  . Лучше жениться,  чем гореть . и • ввер
гнуть свою душу в огонь • ,1 • И  день, и ночь противо
стоять желаниям , в страхе нарушить воздержание . 
Душа, которая тратит все силы на противодействие , 
отрезана от надежды • .  ( 2 )  • Поэтому , если твоя жена 
стерва - отступись (Схл:ехоu") , чтобы не лишиться тебе 
божественного благословения • ,  - говорится в Этике 
Исидора . А загасив огонь и избавившись от спермы, 
молись с чувством выполненного долга . 6 (3)  И возмож
но, - говорится далее , - брак окажется для тебя бла -
гословением и позволит впредь поступать правильно 

2 Некоторые исследователи полагают, что эта фраза я в
ляется п оздней глоссой .  

3 Дал ее Климент цити рует Э т и к у  Исидора , текст с м . 
в разделе, посвященном Василиду и Исидору. 

4 1  Cor. 7 :  9 .  
5 Пасс а ж  довольно сложен , текст местами очевид н о  ис

порчен . В да н ном месте я следую чтен ию, предложен ному 
Hilgenfeld и при н я то м у  Chad w i c k .  Чтен и е  манускри пта 
w•E:x.ou, то естъ 6орись, в то время как Епифан и й , которы й 
цитирует Кл имента ,  пишет wЕ:х.оu сдаuся. Таким образом , 
как же именно Исидор советует поступ ить со с ва рл ивой 
женой, остается не понятн ым . 

6 Исидор советует, по-види мому, поступить так же, как 
Невырази мы й Бог из м ифа ( см . свидетел ьство Епифа ния об 
учен ии последователей Валентина , Panarion , 3 1 ,  5 ,  5) .  Есл и 
к тебе п ристает жен а ,  удовлетвори ее и • успокойся • .  
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и не оступаться . (4) Если же по причине молодости , 
бедности или земных наклонностей (ка:tыфЕрf�с;) ты 
откажешься выполнять завет и женишься,  (не бойся , )  
брат не отвернется от  тебя . с� Я вошел в храм, - как 
сказано, - и нечего мне опасаться » . ( 5 )  Если же он 
отвернулся, скажи ему: • Брат , дай мне руку, помоги 
не гре шить! » И тогда ты получишь помощь, совет и 
сочувствие (VOТJ'tt\V ксi1 citcr0f1'tfJV) ,  и если желаешь 
достичь блага, то достигнешь его» . (3, 1 )  с� Иногда губы 
наши говорят: "Мы не хотим грешить" , но наши на
мерения совсем иные.  Такой человек не делает того, 
чего он желает , только потому , что боится ожидающе
го его наказания за содеянное . Некоторые вещи необ
ходимы и естествен ны,  некоторые же только есте 
ственны .  7 Одежда необходима и естественна, занятия 
же любовью естественны, но не необходимы » .  

(3) Я привожу здесь эту длинную цитату только для 
того, чтобы опровергнуть мнение тех последователей 
ВасилИда,  которые живут плохо,  полагая , что им 
можно грешить и все позволено, поскольку они все 
равно спасутся в силу своей природы. Они думают, что 
грех их не коснется , поскольку они избраны ,  однако 
их предшественники никому не позволяли так посту
пать! ( 4) Так что нечего им прикрываться одеждой 
Христа , а вести себя более развратно,  чем язычники, 
позоря его имя своими делами . • Такие люди есть лже
апостолы,  лукавые деятели . . . , но конец их будет по де
лам их » . 8 ( 4, 1 )  Самоограничение есть презрение пло
ти и следование Богу. 9 И самоограничение касается не 

' Эта часть добавлена издателем , как н еобходи м а я  п о 
с м ыслу . 

� 2 Cor.  1 1 :  1 3- 1 5 .  

9 В ыдержка и з  к а кого - то сто и ческого и с точ н и к а .  Cf. 
SVF I I I ,  1 1 . 
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только сексуального желания , но и всего того, что ду
ша чрезмерно вожделеет, будучи не в силах ограничить 
себя только необходимым. (2)  Самоограничение каса
ется и речи,  и имущества , и их употребления ,  и вооб
ще всякого желания. Оно не только учит нас искусст
ву благоразумия ,  но и предоставляет нам его как осо
бую силу и божественный дар. (3) Следует сказать, что 
мы думаем обо всем этом. Мы считаем благословенны
ми тех , кто воздерживается от секса , если это доста
лось им как Божий дар , и уважаем тех,  кто женится 
только один раз . Мы считаем, что следует сопережи
вать ближнему и • разделять бремя • с тем, кто думает, 
что стоит прочно, а в действительности готов упасть. 10  
И именно о второй женитьбе апостол сказал: • Если ты 
в огне - женись о . 1 1  

2 .  Карпократ и его сын Епифан. 
о равенстве и о браке 

а. Карпократиаве 1 2  
(согласно Иринею. Adv. Haer. 1 25 = Ипполит . 

Ref. VII 3 2 , с сокращениями) 

( 1 )  Мир, согласно последователям Карпократа ,  со
здан ангелами, которые гораздо ниже нерожденного 
Отца . ( ... ) 

(3) Они славились своими магическими ухищрени
ями ('tEX,Va.c; µа.уtка;), заклинаниями , приворотными 
зельями , праздниками любви (фtА 'tp<X. ка.t x.a.pt'tТJCt<X.), 

1°  Cf.  Ga l .  6 :  2. 
1 1  1 Cor. 7 :  9 .  
1 2 Карпократ, согласно Феодориту, жил в о  времена Ад

риана ( 1 1 7- 1 38 ) .  
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духами-союзникам и ,  1 3  • галлюциноге нами » (паре 
бро\)с; каt bvetponoµno\)c;) и другими злодействами 

(како'Uру11µа-са) . 1 4 Они утверждали , что обладают до
статочной силой для того, чтобы победить как самих 
Архонтов и создателей этого мира , так и все ими со
зданное ( ". ) . 1 �  

1 3  С р .  Валенти н ,  фр . Е .  
1 4  Технический терм ин , проти вопол ожный теургии . 
10 Здес ь Ириней обвин яет карпократиан • ВО всех -. ,  так 

сказать,  • с мертн ы х • ,  испол ьзуя абсо.�ютно те же сло в а ,  
ч т о  и при о п и с а н и и  безобразий С и м о н а  М а г а  и е г о  последо
вателей (Ad v .  Haer . 1 23 , 4 ) .  Симон Маг был довол ьно при
мечател ь н ы м  персонаже"1:. Он упоминается в Деян иях Апо 
столов 8: 9- 1 1  и ,  согласно Иринею, является основателем 
Rcex гностических ерес ей . Ириней r оворит , что Симон про 
возгл а с и л  себя богом ( ил и  посл а н н и ком Бога ) ,  который 
пришел в этот мир дл я того ,  ч тобы с па сти избра н н ы х  и из
бавить их от вл асти несправедл ивого за кона,  установлен 
н о го творцом этого мира . Ири н ей сообщает, ч то он водил с 
собою н екую Елену,  шлюху,  которую он выкупил из бор
деля в Ф и н и к и и , утвержда я ,  что это та самая Еле н а ,  из-за 
которой много лет назад началась Троя нская вой н а .  До сво
его воплощен ия она была Мыслью (Enno1a) исти нного Бога , 
посла н н иком которого он я вляетс я .  Так и м  образом , на сво
ем пути с верху вниз она п рошла все ступен ьки от Прома
тери всего до проститутки и тем с а м ы м  заслужила н а конец 
п ра в о  на избавл е н и е .  М ы  в и д и м , что в оз зрен и я  С и м о н а  
Мага действительно о ч е н ь  напоминают то, ч т о  н а м  сообща
ется о карпократиа н а х , и содержат в себе хара ктерно гно
стические элемен ты.  Примечательно,  что Симон не был н и 
как с в я з а н  с христиан ством , что л и ш н и й  р а з  подтверждает 
гип отезу о н ехристианском происхожден ии гностического 
мифа . О Симоне свидетел ьствуют Юс тин (Apolog1 a ,  2 6 ,  1 -
3 ) ,  н а  котором базируется Ириней , а также И п полит (Ref. 
VI 9 ,  3- 1 8  ( µioyaЛri cutoфacr1c;) ; 1 9 ,  5; 20, 2 - 3 ) ,  Кл и м е н т  
(Stro ш .  11 5 2 , 2 ) ,  Ори r·ен (Coн tra CPls1ш1 1 57)  и другие х р и с  
тианс1< ие авторы . 
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(4)  . . .  Они говорили , что различие между злыми и 
добрыми делами - это только людское мнение (sola 
enim humana opinione negotia mala et bona dicunt) ... 
[Притча,  рассказанная Иисусом ( Mt. 5: 25 ), истол
ковывалась ими таким образом:] • Противником • 
является один из ангелов этого мира, который зовет
ся Дьяволом и занимается тем ,  что приводит души , 
которые покинули мир, к Князю (ad principem). 16 Яв
ляясь первым из творцов этого мира, он передает эти 
души другим,  служащим ему, ангелам , которые за
ключают их в тела. Тело ведь, говорят они , - это тем
ница [для души] (corpus enim dicunt esse carcerem). 
И слова: • Не выйдешь оттуда, пока не заплатишь все 
до последнего 1> , они истолковывают в том смысле, что 

1 6  В этой связи следует упо м я нуть учение так называ· 
емых каин итов , о которы х  пишут Ириней (1 3 1 1 - 2 ) ,  а так
же Тертуллиан (Adv.  O m n .  Haer. 2) и Епифа н и й  ( Panarion 
3 8  2-4) . Каиниты , как легко догадатьс я ,  учили о том , что 
Каин и его потом к и  я вл я ются в дейст вител ьности избра н 
н ы м  родом .  Проти в  н и х  Творец этого мира направл яет свои 
злоумышления ( н а пример,  разрушение Содо ма и Гомор
ры). Ириней говорит, что, согласно текста м ,  которые ему 
доступ н ы ,  они уч ил и  о том ,  что этот мир - творение Ми
ровой Ма тки ( Hystera ) - дол жен быть разрушен . Это по
нял Иуда и осуществил таин ство предател ьства , которое 
ведет к разрушен ию всего земного и плотского. Епифа н и й  
сообщает подробность , интересную с линг вистической точ
ки зре н ия : каиниты уч или, что • непроизносимые слова • ,  
о которы х  го ворит апостол ( 2  Cor. 1 2 :  4 ) ,  означают • н.е н.ор
м а т и в н. у ю  лексику • ,  к оторую .Jакон. (sci l .  Творца этого 
мира) за п рещает произносить вслух и з  страха перед таи н 
ствам и ,  которые она в ы ра жает . Но т о ,  ч то не позволено 
всем остальн ы м ,  разреш ено и необх оди мо гности к а м .  Со
гласно Е п ифа н и ю ,  он и соч и н ил и  книгу под названием Па
вел Апостол , которую он читал , н о не решается что-либо 
вос произвести оттуда (Panarion 3 8 ,  2 - 5 ) .  
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н и к о м у  не избежать власти этих ангелов - творцов 
мира . И душа до тех пор подвержена перевоплоще
нию, говорят они , пока не совершит все возможные в 
ЭТОМ мире прегрешения (e'tc; 'tOaO\J'tOV Oi:. µt:.'tt:.vaooµa.
'to\Ja0a.t ф(юкооt 'tЩ '\\f\JXixJ;. oaov nav'ta. 'ta Ьµа.р'tТ, 
µа. 'tCX пЛ. ТJPOOat v) . И только после этого она освобожда
ется и отправляется к запредельному Отцу, который 
превыше ангелов , и в этом заключается спасение ". 
(5 )  Иисус приватно учил своих учеников особым мис
териям , которые сообщаются только наиболее достой
ным того и верным . 

Люди спасаются благодаря вере и любви , все ос
тальное - безразлично.  И хотя людское мнение пред
ставляет одно злым , другое добрым,  ничто не являет 
ся злым по природе .  

Лtа n1.a'tt:.ooc; уар каt (xyCxltТJc; аф�еа0щ· 'ta 8i:. Л.оша 
CIOt(xфopa. OV'tO., KO.'ta 'tf1V 00�0.V 'tOOv av0pci»toov, nfi µev 
(хуа.0Сх, nfi oi:. ка.ка voµt.�i:.a0at,  o-Uoevoc; фuaet ка.ко\J 
unapx ov'toc;. 

Ь. Фрагмент из книги Епифана 
О справедливости 

(Strom . 111 5, 2-8,  3) 

(5 ,  1) Последователи Карпократа и Епифана учи
ли об общности жен , позоря тем самым имя Христа. 
(2) Епифан этот, чьи книги у меня есть, был сыном Кар
пократа . Его мать звали Александрой.  По отцу он про
исходит из Александрии,  по матери - из Кефалеи . 
Прожил он всего семнадцать лет , и в Са мах , что в Ке
фалее,  его почитали как бога . Здесь был храм из кам
ня ,  посвященны й  ему, жертвенн и к ,  священная роща 
('teµE1JТ1) и :мусей. 1 7  Жители Кефалеи собирались в этом 

17 У ч ебн ое за ведение? 
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месте в новолуние , приносили Епифану жертвы и сла
вили его день рождения возлияниями , молитвами и 
песнопениями . (3 )  Его отец , помимо базового образо
вания , научил его платонизму и преподал знание (гно
сис) Монады , 1 8  откуда и проистекает ересь карпокра
тиан.  

(6 , 1 )  В своей книге О справедл ивости он говорит 
так : « Справедливость Бога - это общность и равно
правие (Otкatocruvтiv 'tou 0eou кotvrov\.a.v 'ttva Eivat 
µе-с' i.cr6'tfl'tO�).  Как небо покрывает равномерно всю 
землю и все звезды ночью видны одинаково,  так и Бог, 
подобно солнцу, которое является источником дня и 
отцом света, 1 9  освещает всех , кого он видит , в равной 
мере . А видит он всех одинаково, не различая между 
богатым и бедны м ,  простолюдином и правителем , 
глупцом и разумным, женщиной и мужчиной , свобод
н ым и рабо м .  ( 2 )  Не исключает он и бессловесных 
животных , проливая (свет) в равной мере на всех тва-

� н  Очевидно, речь идет о гностической Монаде, к оторая 
сначала была одн а ,  затем пород ила М ы сл ь ,  из союза с кото
рой возни�< мир (l1·enaeиs.  Ad v .  l1 aer .  1 2 5 ) .  Следует отме· 
тить, что имеются свидетеш.ства о том , что некие рели гиоз· 
ные торжества, посвященные богу Ha rpocra tes (прообразом 
которого был египетский бог Гор) , проводил ись в Кефалее.  
Подоб ие имени этоl'о бога имени Карпократа могло навеять 
Кл именту это сопоставлен ие.  Еп ифан озн ачает • воплотив· 
шееся божество • ,  ч то та кже служит намеком . Однако та· 
кое отождествление Е п ифана,  сына Карпократа , с неким 
бого м , вероятн о ,  я вляется ош ибко й .  Кро м е  то го , судя по 
всем у ,  Климент де йствител ьно ч итал некую к н и гу Еп ифа · 
н а ,  из которой дал ер идет цитата . 

1• Бук вал ьн о :  " Бо 1' - Сол н це ,  источ н ик дня и Отец, etc . • 
фактически покааывает ,  что реч ь здеr ь 11дРт о солярном кул ь· 
те. Дал ее в тексте эта м етафо ра п родолжа ет разви ватьс я .  
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рей , не  важно,  злых или добрых , и таким образом 
устанавливает спра в едливость,  поскольку никто не 
может иметь больше света , чем другие , или же ута
щить свет у своего соседа ,  чтобы у него было в два раза 
"светлее" . (3) Как солнце способствует произрастанию 
пи щи для всего живого, так и общая справедливость 
не обделяет никого. Все участвуют в равной мере в его 
справедливом разделении . Отдельному быку достает
ся то же,  что и всему их роду, отдельной свинье все, 
что положено свиньям , а отдельной овце - все , что 
п ричитается все му и х  роду ,  и так далее . (4) Итак , 
справедливость - это общность [всего] . Семена всех 
растений ,  согласно их родам,  равномерно рассевают
ся по земле и являются общей пищей для всех траво
ядных жи вотных . Все это не подчиняется ни какому 
закону,  дано всем в равной мере и кружится в склад
ном танце (:X.opТJyl.q. O'\)µфOOvoov) ,  под управлением того, 
кто все это произвел . 

(7,  1 )  Закон природе не писан ( ооое "ta "ttl� yevi::O'EЫ� 
v6µov20) , иначе бы его уже написали . 2 1  Но нет, они осе
меняют и рожда ют кто как пожелает, поскольку [чув
ство] равноправия заложено в них с амой справед 
ливостью . Создатель всего и Отец,  руководствуясь 
принципом справедливости , дал каждому по "глазу" , 
чтобы смотреть, не различая между женским и муж
ским или разумным и неразумным . Он не внес никаких 
различий , но взирает на всех в равной мере и одинако
во,  заботясь, чтобы все имели равную долю.  (2) Закон 
же , - говорит он далее , - будучи не в силах пресечь 
людское неразумие , с а м  способствует безза конию.  

2 0  То есть о зако н ,  согл а с н о  кото рому следует размно
жаться • .  

2 1  Mt:tt:YpaP'l уар ew может о з н а 11ать та к же Janucaд u ( ка
но 1t иJировали ) традиц и ю и л и  uJ.1t e u uл u.  
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Частная собственность (Тj 'tOtO'tТJ�) .  поддерживаемая 
законом , рушит божественный закон о равенстве в са
мом основании » .  Очевидно , он превратно понял слова 
апостола : • Через закон познаю я грех » . 22 (3) Он пола· 
гает , что различие между • МОИМ » и •твоим » произошло 
благодаря закону, так что плоды земли,  вещи и жены 
перестали быть об щими . • Общими он создал вино
градники , не запрещая пользоваться ими ни воробь
ям , ни ворам . То же относится и к зерну, и к другим 
плодам .  Именно это искажение принципа общности 
всего и утверждение частной собственности привело 
к идее воровства плодов и животных » .  

(8 , l ) И если Бог создал все общим для всех людей , 
то это относится также и к женщинам, и к мужчинам : 
и они имеют право сходиться кто с кем желает , как 
это делают все животные , руководствуясь врожден · 
ным принципом равенства и справедливости . ( 2 )  Но 
те , кто воспитан в таких обычаях,  отрицают общность , 
которая объединяет все живое , гово ря:  • Мужчина 
должен жениться на одной женщине и жить только 
с нею » . Но ведь каждый должен делиться всем , что 
имеет, со всеми так , чтобы каждый мог этим пользо · 
ват ься . Так поступают все животные » . (3) После эти х 
слов , которые я процитировал буквально , он продол · 
жает в том же духе и го ворит следующее : • Сильный 
и неистребимый сексуальный инстинкт,  который от 
природы присущ каждому мужчине и необходим для 
продления рода , не в силах уничтожить ни закон,  н и  
обычай ,  поскол ьку это завет (Ооуµа.) Бога » . ( 4)  Как же 
он может ч ислиться среди наших , отрицая закон и 
Евангелие столь явно? Ведь первое говорит: . не пре · 
любодейств уй » , а последнее : •Тот,  кто смотрит с вож· 

и Rош . 7 :  7 .  
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делением . . .  , уже прел юбодействует • .  (5 )  « Не возже
лай• , - говорит в законе единый Бог, выражающий се
бя через закон , пророков и Евангелие . Именно он гово
рит : « Не возжелай жены своего ближнего • . 23 « Ближ
ним » дл я иудея является не иудей , скорее они есть 
духовные братья .  Значит,  « ближни й »  относится к 
представителям других народов. Но как может не быть 
ближним тот , кто при частен одному духу? Авраам 
был отцом не только иудеям , но и другим народам.  
(9, 1 ) И поскольку прелюбодеяние и все бесстыдство , 
с ним связанное , каралось смертью , ясно , что это от
носится и к язычникам , чтобы всякий , следующий за
кону,  мог услышать непосредственно от самого Госпо
да: « Я  же говорю вам , не возжелай! • Добавление лич 
ного местоимения я дополни·гельно усиливает этот 
запрет .  (2)  Карпократ же и Епифан являются богобор
цами .  Далее в своей пресловутой книге (я имею в виду 
О справедливости) Епифан говорит следующее : (3) « За
конодатель,  должно быть , шутит , когда говорит : "Не 
возжелай" , добавляя к этому е ще более неразумные 
слова "и мущества ближнего" . Как же может тот , кто 
сам даровал живым стремление к продолжению рода , 
запретить это людям , разрешая всем другим суще
ствам ? Высказыва ние "жены ближнего" выглядит в 
этом смысле еще смешнее, поскольку призывает пре
вратить в частную собственность то , что принадлежит 
всем • .  

( 10 ,  1 )  Вот чему учат наши благородные карпо кра
тиане! Говорят,  что они и им подобные - м ужч ины 
и женщины вместе - собираются на пиры,  которые 
я не стал бы назы вать х ристиански м и  собраниями 
({xyootТJV) .  И после насы щения , 

2 '  Exo<I . 2 0 :  1 7 . 
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к с ы то�Lу приходит Киприда ( е11 rrЛ17aµo11fi 'rOl 
Kvnpu;J .24 

как говорится. Тогда они опрокидывают лампы , гасят 
свет, чтобы он не осветил их развратную справедли
вость (nopvtкТ,v 81.кa.too\JvТ]v) ,  и совокупляются кто с 
кем хочет . Занимаясь групповым сексом во время 
ночных собраний,  днем они требуют , чтобы каждая 
женщина,  которую они пожелают, повиновалась за
кону, но не божественному, а установленному Кар
пократом . Такой же закон , как нетрудно догадаться , 
установлен :Карпократом и для собак , свиней и коз
лов. ( 2) Подозреваю, что он превратно понял сказан 
ное Платоном в Государстве о том , что жены долж
ны быть общим и .  На самом деле это значит , что до 
замужества все женщины должны быть доступн ы  
каждому ,  кто их пожелает , подобно тому,  как театр 
открыт для всех зрителей ,  однако после замужества 
женщина принадлежит одному мужчине и не являет
ся общей собственностью. 2� ( 1 1 ,  1) :Ксант в своей книге 
О магах говорит , что « маги допускали сексуальную 
связь со своими матерями , дочерьми и сестрами,  раз
решая такое совокупление по взаим ному соглаше
нию, не насильно или тайно , когда оди н мужчина 

2 4  E u ripides . F r .  i n c .  8 9 5 . 
25 Cf .  Rep. V 4 5 7  d .  Такое толкова н и е  я вл яется пол но

стью п ревратн ы м .  Платон допус к а ет • коммун из м • тол ько 
для правя щего класса , где все имеют равный статус и вс тупа
ют в связь только во время особых праздников , распределял 
па ртнеров по жреб и ю .  Од н а ко п редста в ители этого класrа 
должн ы особен н о  строго воздерживаться от с ексуаль н ы х  
излишес т в .  Впрочем , Кл имент не уникален в с воей и н тер
прета ц и и ,  н ечто п одоб н ое :\'Юж но н а й ти и у Эпиктета (11 4 ,  
8- 1 0 ) .  
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берет себе жену другого » . Думаю, что Иуда говорит 
именно об этой секте и ей подобных , когда пишет в сво
ем Послании :  « Так случится и с этими мечтателям и » , 
которые не видят истину открытыми глазами,  и далее 
до слов:  « • • •  уста их  произносят надутые слова >) .  26 

3. Маркион-гностик и некоторые 
философы о том, что рождение есть зло 

(Clemen s .  Strom . III 1 2 , 1 -24 ,  3) 

( 1 2 , 1 )  Но и Платон собственной персоной, и пифа
горейцы , как и Маркион после них (хотя последний 
был далек от утверждения , что все жены должны быть 
общ ими) ,  пола гали , что рождение есть зло . Последо
ватели Маркиона считают природу злой на том основа 
нии,  что материя является злом, поскольку про изо
шла от неправедного Демиурга . (2)  По этой причине , 
не желая наполнять космос, созданный Демиургом, они 
воздерживаются от брака . Они противятся собствен 
ному Творцу и стремятся к другому Богу , и менуемо
му Благи м ,  а не к тому , который , как они говорят , 
является богом иного типа . По этой причине они не 
желают оставлять что -л ибо после себя на этой земле 
и воздерживаются в овсе не по своей воле, но скорее из 
ненависти к Творцу и из нежелания пользоваться его 
творени ями . (3)  Однако , отказываясь от божествен 
ных щедрот и даров , он и непоследовательны в своей 
нечестивой теома х и и .  Ведь не жела я размножаться , 
он и все же едят созданную им п ищу и дышат его воз
духом.  Они сами являются е го творениями , наконец.  

�·· Epi � t . I u ci a e 8 - 1 6 .  
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Поэтому, даже есл и ,  как они уверяют , они получили 
иное евангелие, открывающее гносис, они должны 
почитать господина этого мира хотя бы за то , что они 
получили это откровение здесь,  на этой земле . 

( 1 3 ,  1 )  Но более подробнее об этом пойдет речь поз
же, в связи с доктриной о первоначалах . Те же фило
софы,  которых мы упомянули и от которых последо
ватели Маркиона позаимствовали свою нечестивую 
доктрину о том , что рождение есть зло , хвастаясь тем , 
что это их изобретение,  в действительности учили не 
о том , что оно есть зло по природе, но только для той 
души , ко·rорая способна различать истину.  ( 2 )  Они 
учат о том, что душа имеет происхождение божествен 
ное и низвергается в этот мир в наказание , поэтому 
воплотившаяся душа нуждается , согласно их воззре
ниям , в очищении. (3)  И учение это принадлежит вов
се не последователям Маркиона , но тем,  кто учит , что 
души нисходят в тела , меняют свою оболочку и пере
воплощаются. Но и об этом мы также расскажем поз
же, когда речь пойдет о душе .2 7  

( 14 , 1 )  Гераклит , несомнен но , считает рождение 
злом , так говоря : • Будучи рожденными ,  они стре 
мятся жить и достигнуть своей доли (скорее , успо
коения) ,  да еще и оставляют после себя детей ,  чтобы 
осуществилась и их доля » . 211 ( 2 )  С ним явно сходится 
и Эмпедокл , говорящий:  

За плакал я и .зарыдал , уви дев неu.Jвес т н у ю  
стра н у .  

И далее : 

�; C f .  S t гош . \° 88.  
�" He"a cl e i t os .  Fr.  9 9  (Marcovic l1 ) ,  20 DK. 
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И.1 живых творила 0 1t a  [ нен авис т ь ]  мертвых. 
меняя их форму. 

И еще : 

О горе! Жал киu смер т н ых род и Jлосчас т н ы й! 
Из каких раздоров родил ис ь вы и стонов!29 

(3) Сивилла говорит подобное же : 
Люди смер т н ы е  и телес н ые ,  вы - н и ч то!30 

И поэт вторит ей : 

Всех порождений .1емли человек скоро т е ч н еil.3 1 

(15 ,  1 )  Феогнид считает рожденне злом , так говоря: 

Живущим на земле л у ч ш е  бы не роди т ься , 
Не видеть солн ц а  свет. Рожде н н ы м  же 
Скоре е бы про u т и  через вра та Аида.32 

(2) Трагик Еврипид вторит ему: 

Надлежи т собират ься вмес те и оnлакива т ь 
Рожде н и е  челов е ка и все его ож и дающие беды.  
Напротив, когда человек мерт в и свободен 

от трудов . 
Нам следует провожат ь  его с радост ь ю.33 

(3) Нечто подобное говорит он и в другом месте: 

Кто зн ае т ,  може т .  жизнь есть смер т ь. 
А смер т ь  - жизнь. 34 

29 Фрагменты из поэмы Эмпедокла • Очищения » (fr.  1 1 8 ,  
1 2 5 ,  1 4  D K ) .  

30 0racles Sibyl l . ,  f r .  1 ,  1 .  
3 1  Odyssea , XIII 1 3 0 .  
3 2  Theogn idea . 425--4 2 7 .  
3 3  E u 1·ip i d e s .  Cresplюntt>s,  f r .  449 .  
3 4  Eи 1·ip i d e s .  Pol yidos , fz· .  6 3 8 .  
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( 1 6 ,  1 )  Кажется , и Со:юн у Геродота говорит то же : 
« О  Крез, каждый человек - это лишь игра случая »  . 1 •  
Миф и Клеобиде и Битоне также отрицает жизнь и 
воспевает смерть:1ь 

( 2) « Листьям подобен человеческий род • , - гово
рит Гомер . 3 7  ( 3) А Платон в Кра т иле приписывает 
Орфею учение о том ,  что душа помещается в тело в на
казание. Вот его слова : « Некоторые считают , что [те
ло] - это гробница (crfiµa) ,  в котором душа ныне пре 
бывает . ( 4) Через него она выражает (cr11µatVEt) то , что 
в силах выразить , поэтому оно справедливо называет
ся надгробным знаком (crfiµa) .  Этот термин установи
:ш, судя по всему, последователи Орфея, которые учи
ли, что душа таким образом отбывает наказание за то , 
что она совершила » . Jв ( 17,  1 )  Заслуживает упоминания 
и следующее суждение Филолая . Этот пифагореец 
говорит следующее: • древние теологи и провидцы 
свидетельствуют , что душа заключена в тело за какие
то прегрешения и похоронена в нем как в гробнице t :N 
(2) Но ведь и Пиндар , говоря об элевсинских мисте 
риях , добавляет: 

Блажен тот . кто видел Jто. 
Пребывая еще на земле , 
Ведь он ви дел конец жизни,  
Знает он и на чало. дарова н ное богом .40 

15 Неточ н а я  цитата и з  Геродота ( 1  3 1 ) .  
J ь  He1·odot u s .  1 3 1 .  В этой известной истории Солон назы·  

вает Клеобида и Бито на счастл ивейш и м и  из людей,  посколь· 
к у  в ответ на молитву ма тери да ровать ее с ы н о вьям наивыr·  
Ш f'е  благо , достуnное людя м ,  богиня послала им смерть во сне .  

1 7  I l i a <I " V I  1 4 6 .  
1 "  Pla t o .  C l a t y l t1 s ,  4 0 0  \)- (' , Цитата н е  R п ол н е  точ н а .  
' "  P h 1 lola u s .  F1' . 1 4  D K ,  r f .  Pla t o .  Gorgi н s ,  493 а .  
"' P m d a 1· .  F r .  1 3 7  а Sc\ 1roecler .  
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(3)  Об этом же, ничуть не сомневаясь, пишет и Пла
тов в Федоне : « Те ,  кому мы обязаны учреждением 
мистерий , не иначе как . . .  • и т . д . до слов « поселятся 
среди богов» . 4 1  (4 )  Что вы скажете и о следующих его 
словах :  « До тех пор , пока мы имеем тело и наша душа 
соеди нена с этим злом,  мы не в силах постичь пред
мет нашего желания адекватно » ?  t l  Не намекает ли он 
вполне ясно на то, что рождение есть величайшее из 
зол? ( 5 )  Тому свидетельство и сказанное далее:  « Все 
те,  кто действительно стремится к философии ,  хотя 
об этом обычно и забывают, практикуют не что иное, 
как науку умирания и смерти » . 1 J ( 18 ,  1) И далее : « пре
бывая здесь,  душа философа проявляет крайнее пре
небрежение к телу ,  стремится покинуть его и остать
ся наедине с собой » . н ( 2) Сказанное перекликается со 
словами божественного апостола: « Бедный я человек! 
Кто избавит меня от сего тела смерти? » , 4; если только 
он не выражается метафорически, называя телом смер
ти здравый смысл тех , кто обратился ко злу .  (3 )  Еще 
Платон , задолго до Маркиона,  в первой книге Госу· 
дарства призывал воздерживаться от сексуального 
общения :как причины рождения . ( 4) Сказав о зрелом 
возрасте , он добавляет: « Уверяю тебя , после того , как 
во мне увяли телесные желания , я нахожу большее 
удовольствие в беседе • .  ( 5 )  О занятиях любовью далее 
говорится следующее: « Что т ы ,  дорогой друг! Я бы 

41  Те , кому м ы  обя за н ы  учрежде н ием МИ<'тери й ,  н е  и н а 
че к а к  еще в древности п о н я л и  н а м е к  о т о м ,  что н е п освя 
щенный в Аиде будет валяться в г ря з и .  Посвя щ е н н ы й  же 
посел ится среди богов (Федо н ,  69 с ) .  

• 2  Phaecl o ,  6 6  Ь .  1 1  Phaedo,  64 а.  
44 P liaedo, 6 5  c-d.  
·� Rо ш .  7 :  2 4 .  
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получил огромное удовольствие,  избавившись от них 
как от безумного и лютого деспота » . 4t ( 1 9 , 1 )  И еще 
одно место из Федо н а ,  где говорится , что рождение 
есть зло: « Тайное знание учит ,  что человек пребыва
ет здесь как в темнице » . н (2) И еще:  « Те же, которые 
прожили свою жизнь свято , освобождаются от всего 
земного и избавляются от него как от оков , достигая 
чистых небесных чертогов » . 48 ( 3)  Но даже учитывая 
это , он считает устройство мира хорошим: « Не следу
ет самостоятельно освобождаться из этой темницы и 
бежать » . 49 ( 4 )  Короче говоря , он не дает никаких осно
ваний Маркиону считать, что материя есть зло , и от
зывается об этом мире вполне почтительно : « Все бла
гое происходит от самого Создателя (7tapa 'tOU cruv0tv
'tO�) . все худое и неправедное на небе берет свое начало 
из предшествующего состояния. Именно от него мир 
и все живое унаследовали эти качества» . 50 (20 , 1 )  Да
лее это еще более проясняется :  « Причиной тому были 
телесные элементы , присущие ему издревле от приро
ды, поскольку , прежде чем прийти к теперешнему 
космосу ,  он был причастен великому беспорядку » . :; 1  
( 2 )  Столь же сильно и в Законах сокрушается он о те
перешнем состоянии человечества: « Боги сжалились 
над человеческим родом, рожденным для тяжких тру
дов, и учредили различные праздники как время от-

, , ,  Rep.  I 328 d ,  329 с. 
1 7 P l1aedo,  6 2  Ь. 
1 8  Cf.  P liae<l o ,  1 1 4 Ь-с (текст у Кл и м е н та несколько из-

менен ) .  
• •  Pl1ae d o ,  6 2  Ь .  
• 0  P o l i t i c н s ,  2 7 3  b-r ( с  н Е>бол ъш и м и  и з м е н е н ия м и ) .  
" P o l i  ti r н s ,  2 7 3  Ь .  ( Этот п а с с а ж  у П л а т о н а  н е посред

стве н н о  п редшествует п реды д у щ ем у . )  
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дыха от забот • У (3 )  В П осле.Jакон ии он объясняет и 
причин ы  столь горестного состояния дел : « Рождение 
с самого начала тяжело для всякого живого существа , 
начиная от формирования зародыша,  вынашивания , 
рождения,  заканчивая ростом и воспитанием. Все это 
сопровождается бесчисленными трудами , и каждый 
согласится с этим » .:;з 

(21 , 1 )  Но разве не наз ывает рождение смертью Ге 
раклит , в полном согласии с Пифагором и Сократом ,  
в Горгие так говоря: « Наяву м ы  видим тоJiько смерть,  
во сне же - лишь сны» . м  

(2)  Но достаточно об  этом. Когда мы перейдем к рас
смотрению учений о первоначалах , мы покажем про
тиворечия между этими философскими загадками и 
мнениями Маркиона. Но и теперь , как мне каже1·ся , 
ясно, что Марк:ион позаимствовал все эти « странные о 
(l;,tvrov)a:. теории у Платона, признаться, однако, в этом 
не желая,  да и понять не сумев . 

(22 , 1 )  Продолжим н аше рассуждение о самоконт
роле . Мы говориJiи о том , что эллины высказывались 
о деторождении неодобрительно , косо смотря на не
удобства, с ним связанные , что дало повод последо 
вателям Маркиона зто безбожно переврать ,  возводя 
хулу на Создателя.  ( 2 )  Сказано ведь в трагедии:  

Смертному лучше не родиться вовсе. 
В горестных муках рождаю я детей, 

5l Leg.  11 653 c-d. 
53 Epiнoщis , 9 7 3  d .  
5 4  Heracleitos.  F r .  4 9  (Marcovich ) ,  2 1  D K ;  c f .  Plato .  Gor

gias, 4 92 е .  
5 3  Намек н а  Истинн о1·0 Бога , которо го Маркион назы вал 

Стра н н и к о м  или И н о родце м .  
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Н о  .мои порожден ия родятся. ту пицами. 
Напрасн ы стеиан ия! Я вижу убл юдков , 
Лу чших же теряю. Но даже есл и они выжива ют, 
fl,foe бедное сердце веч но сжимает страх. 
Какой в это,Jt тол к? Где найти силы 
Все эт о вынести одной ду ше?"6 
(3 )  И далее , в том же духе:  

Ра ньше с ч итала, также и думаю ныне: 
Видя те муки ,  1ia ка кие м ы  их обрекаем , 
Не к че.чу л юдям рождат ь  де тей.57 

( 4) А в следующих строках причиной всех зол он опре
деленно считает первопричину: 

Рожде н н ы й  для несчаст ий и бед, 
Ставший человеком и принявший жизнь,  
Полную несчас тий , от того, кто смерт н ы.и дал 
Весь этот воздух , ч то поддерживает жи з н ь ,  
Смерт н ы й , п оступ аu ка к тебе надлежи т.08 

(23, 1 ) Нечто подобное он преподносит и здесь: 

Н и к т о  из смерт н ы х  
Не 6огат с ч астьем, 
Ник т о  даже не рожден 6eJ му к.59 

( 2) И далее : 

О с1tол ько злоключений подстерегают смертных. 
Бесчислен ны и х  виды. Нет и м ко нца .60 

.;,, Eu ripides. Fr. i 11 c .  908.  

·' 7 TG F.  a d esp.  fr .  1 1 1 .  Я п е реставил втору ю и трет ь ю  
строки м еста м и .  

··· тGF, fr .  1 1 2 . 

''" Eu rip i de s .  l p'1 i geпi a  a t  Aн l i s ,  1 6 1 - 1 63 .  

''" Eщ·ipides . A11 ti ope, fг. 2 1 1 .  
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( 3 )  И еще:  

Из всего , ч т о  дос талось человРку в удел ,  
Н е т  н и чего, при носящ его счас т ья вп ол не.6 1 

(24 , 1 )  Именно по этой причине пифагорейцы , как гово
рят,  воздерживались от сексуального общения. По-мо
ему же, они допускали половое сношения для того , что
бы родить детей ,  и стремились ограничить сексуаль
ные удовольствия после того,  как оно осуществилось. 
( 2 )  Именно поэтому они налагали запрет на потребле
ние в пищу бобов, а не потому, что они ведут к взду
тию живота , несварению, плохим снам или похожи на 
человеческую голову: 

Ест ь бобы зна ч и т  поедать головы своих 
роди телеu .62 

Отнюдь.  Запрет налагался потому, что считалось, что 
боб ы  приводят к бесплодию у женщин.  (3)  Теофраст, 
во всяком случае, писал в При чи нах роста, что струч
ки бобов , разбросанные вокруг корней молодых дере
вьев , приводят к усыхан ию ростков ,  а птицы, которые 
обитают в жилищах , также становятся бесплодными, 
если долго питаются бобами.  б:i 

4. Об оправдании вседозволенности 
некоторыми гностиками 

(Clemens . Strom . III 2 5 ,  1 -39 , 3) 

(25 ,  1) Мы говорили о Маркионе , что родом с Пон-
та ,  который,  из желания противостоять Создателю, 

6 1  E u ripides . S t1ppl i r l.' s ,  26 9 - 2 70 .  62 FPG I ,  200; cf .  P/u f a ,-c h u s . Mora l i a ,  286 d - E> .  6 · 1  C f .  Apollon i u s .  M i r a hi \ i a , 4 6 . 
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отказывается использовать созданное им. ( 2 )  Оказы
вается, что сам Творец виноват в том, что ему прихо
дится прибегать к воздержанию, если это вообще мож
но считать воздержанием. Подобно тому гиганту, этот 
невольный аскет борется с Богом , полагая,  что он смо
жет противостоять тому , кто создал этот мир и все 
творения.  (3) Приспосабливая же слова, которые Гос
подь сказал Филиппу: « Пусть тленные ('tOU� \.IЕК:ро\>�) 
хоронят свой прах ('tOU� r.au'trov VЕКро'б�). ты же сле
дуй за мной о ,  64 им не следует забывать о том ,  что и те 
ло самого Филиппа так же было слеплено, как все тво
рения , но это не значит, что оно представляло собой 
прах . ( 4) Как же он мог иметь тело , которое не было 
бы прахом? Ведь после Воскресения Господа из гроб
ницы и умертвления им страстей ,  он присоединился 
к жизни Христа .6; 

(5)  Ранее мы говорили уже о беззаконной общно
сти жен у карпократиан. Но упоминая ранее о Нико
лае , мы забыли упомянуть один момент . (6)  Говорят , 
у него была красивая жена .  Вскоре после Вознесения 
Господа ,  когда апостолы обвинили его в ревнивости ,  
он привел ее к ним и сказал , что каждый,  кто жела
ет , может овладеть ею. Говорят ,  что такое поведение 
вполне соответствовало принципу: « Следует злоупо
треблять плотью (1tapaxp11cracreat 'tlj crapкt OEt) • . 1' "  
И члены этой сек·rы последовали его словам и, дей 
ствуя просто и некритично , занялись полным развра -

" '  M t .  8 :  22.  « П усть м е ртвые х о р о н я т  с во и х  м е рт вецо в · 
ДRл ее Кл имент предлR гаРт метафорическор пон и м а н и е  это 
го п а с с а жR . 

ь. C f .  Col . 3 :  1 - - 5 .  
м Этом у положЕ:>н ию следовали н и к ола и л иты ,  с м . :  Stro н  

п 1 1 8 ,  3 .  
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том .  ( 2 6 ,  1 )  Однако м н е  известны свидетельства о том, 
что сам Николай не имел сексуальной связи ни с кем , 
кроме свой жен ы ,  и дочери его дожили до старости ,  
так и оставш ись девственницами,  а сыновья чужды
ми разврату . ( 2) В нашем же случае такое его поведе
ние объясн яется желан ием продемонстрировать апо
столам , в среде которых он был обвинен в ревности, 
что страсть к жене не владеет им.  Он стремился пре
подать таким образом урок того , как следует « зло
употреблять плотью » ,  не желая , полага ю ,  подобно 
Спасителю ,  « служить двум господам » , 6 7  страсти и Бо
гу. (3) Говорят , что и Матфей учил этому , борясь с те
лесным и з:юупотребляя им, никогда не позвол яя на
слаждениям или неограниченному желанию овладеть 
собой , тем самым давая душе возможность расти че
рез веру и гносис . 

(27 ,  1 )  Счита ющие Афродиту Пандемию мистиче
ским гру пповым сексом , оскорбляют са мо это имя . 
(2) Ведь дурной или добрый поступок все равно остает
ся поступком. Точно так же стрем:1ение к об щности 
есть хорошее дело , если 0110 касаетс я денег , ед ы или 
одежды ,  11 0  они используют это понятие неч:естиво и 
прилагают ко всевозможным сексуальным развлече
ниям . (3) Рассказывают, например , что один из них , 
увидев к а .к-то краси вую девуш к у ,  подошел к н е й  и 
сказал : « Ты знае ш ь ,  что на писано:  "Отда йся каждо
му, кто попросит" » . Она же,  не желая понимать его 
наглого намека , ответила с достоинством : « Если ты 
желаешь поговорить о женитьбе,  обратись к моей ма
тери » .  (4) О безбожные дела! Эти коммунисты и про
возвестн ики сексуальной свобод ы ,  братья по развра
ту перевирают слова Спасителя .  Он и позор н е  только 

• •  Cf.  Mt. 6:  2 4 .  
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для философии ,  но для всего уклада человеческой жиз
ни, извращающие истину, а точнее ,  принижая ее на 
столько , насколько это возможно . (5 )  Иерофанты те
лесных желаний и группового секса , неужели они и 
вправду желают достичь таким путем Царствия Не
бесного? !  (28, 1)  Коммунизм такого рода ведет лишь в 
публичный дом, свиньи и козлы будут там их друзья
ми, а шлюхи будут там править, принимая без разбо
ра всех ,  домогающихся исполнения своих желаний . 
( 2 )  « Но вы неправильно познали Христа (ведь вы слы
шали его и в нем учились, ибо истина во Христе) .  От
ложите прежнего ветхого человека , истлевающего в 
похотливых страстях . Обновитесь силою духовного 
ума и облекитесь в нового человека , созданного по Бо
гу в праведности и святости истины » ,  уподобившись 
тем самым Богу. (4) « Уподобьтесь Богу, став его воз
любленными детьми , и живите в любви, как и Хрис
тос возлюбил нас и предал себя за нас в качестве жерт
вы и благоухающего воскурения. (5) Блуд же, нечис
тота и любостяжание не  должны даже именоваться 
среди вас ,  как это подобает святым,  равно как и сквер· 
нословие и пустозвонство » .  (6) Стремясь научить чи
стоте речи , апостол говорит далее: « Знайте же , что 
никакой блудник ". » и т.  д. вплоть до слов « " .но и не 
обличайте » . 6к 

(29, 1) Их доктрина (ооуµа) ,  кстати говоря,  выте
кает из некого апокрифа , и я далее привожу соответ
ствующий пассаж - то материнское чрево , которое 
зачало все их несуразные (доктрины) . Не знаю, сами 
ли они написали все это (обратите внимание ,  в таком 
случае ,  на их безбожную клевету) , или же, услышав 

"" Eph . 4:  20- 2 4 ; 5:  1 - 4 ; 5 :  1 1 .  
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где-то хорошо задума нную доктрину , извратили ее .  1''' 
( 2 )  Те.кст же та.ков: « Все было одним . Но поскольку 
Единственный решил, что не следует ему оставаться 
в одиночестве , он "исп устил" из себя Дых ание (t;;J1-
Л0t::v ал a\.)'tou E1tt7tVOta).  Затем он соединился со сво
им Д ы х анием и произвел Возлюбленного.  Из него 
произошло его собственное Дыхание , и они произвели 
Силы,  невиданные и неслыханные » . И та.к далее, « каж
дая от своего u;кe н tt » . ( 3 )  Если они имеют в виду тот 
духовный бра.к,  о .котором учат последователи Вален
тина,  то их мнение до не.которой степени приемлемо . 
Одна.ко толь.ко из желания опорочить спасение мож
но было прип исать Святому Духу п ророческих писа
ний участие в телесном совокуплени и .  

(30, 1 )  Подобные же идеи высказы ваются и пред
ставителя м и  школы Проди .к а , .которые безосно ва
тельно называют себя гностиками и естественными 
детьми первого Бога . Своим высоки м  происхождени 
е м  и свободой они обосновывают право жить .ка.к по
жедают. Желают же они жить в наслаждениях ,  ни.ко
му не подчиняясь, пос.коль.ку считают себя господами 
Субботы и прирожденными детьми Царя, стоящими 
надо всеми живущи м и .  Царю ж е ,  .ка.к они говорят,  
закон не п исан.  (2)  Но,  во-первых , они не в силах по· 
ступать ка.к и м  вздумается , ибо их стремления и жела
ния ограничены многочисленными препятствиями.  

6 0  С р .  в ы с к а з ы в а н и я Тертулл и а н а  (Advers н s  va l en ti n i a · 
nos, 4 ,  2 )  и Иринея (Acl vers н s  li ae1·eses 1 ,  1 1 ,  1 ) ,  где та к ж Е>  
говорится о с е м е н и н е 1< о й  д рев н е й  доктр и н ы ,  от которой 
« за ч ал и »  в а л Е> н т и н и а н Е> .  Зто верб а л ь н ое сходство весь :v� а  
п р и м е ч а т ел ь н о .  О в о з м о ж н () М  с м ы с л е  этого п а с с а жа с м . 
ста т ь ю :  Q и isp e l  G. Т\1е O r i gi n a l Doc t ri нe of \'a l E> n ti n t1 s  thc 
G н o� t i c  / / V igi\ i ae C\1 r i s t i a 1111 e .  1 9 9 6 .  М 5 0 .  Р .  2 3 7 - 2 5 2 .  
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И во-вторых , даже если они и поступают в соответ
ствии со своими желаниями ,  делают они это скорее не 
как цари , но подобно рабам , достойным бичевания , 
живя в страхе, что их тайный разврат откроется , а они 
будут осуждены и наказаны. (3)  Неужели свобода сво
дится только к невоздержанности и сквернословию'! 
• Каждый грешник есть раб» , - < . . .  > говорит апос 
тол . 7u (31 , 1 )  Как может человек,  погрязший во всяче
ских страстях , считаться живущим по Божьему зако
ну , если сам Господь заповедовал:  « Говорю вам , не 
возжелай о? (2) Допустимо ли сознательно стремить
ся к греху, возводить прелюбодеяние в принци п ,  тра
тить свое состояние на удовольствия и разрушать бра -
ки других людей, если надлежит жалеть даже тех ,  кто 
нечаянно совершил грех? (3)  Даже если они попали 
в чуждый им мир и не хранят верность этому иному 
миру, им не следует грешить против истины.  (4 ) Раз
ве иностранцу следует оскорблять граждан или посту
пать с ними несправедливо? Не следует ли ему скореР 
вести себя как надлежит гостю и жить в соответствии 
с обычаями страны , ничем не оскорбляя граждан? (5  J 
Поступая не лучше язычников, пренебрегающих за 
конами , всех этих преступников, аморальных типов , 
стяжателей и прелюбодеев, как могут они по-прежне 
му считать себя гностиками ,  единственно знающими 
Бога? (6)  Только ведя праведную жизнь, и в чужих 
странах могут проявить они свое царское достоинствu . 
(32 , 1 )  Так ,  избрав беззаконную жизнь, они заслу 
жили ненависть и со стороны человеческого закона 
(voµo0t'tcx.t�) .  и Божественного . Не  зря убивший раа -

' 0  I o .  8 :  3 4 .  Однако это rлова И и с у с а .  Возможно , в тр " 
сте л а к ун а .  
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вра тника называется в Книге Чисел благословенным 
Богом. 7 1  ( 2) • Если мы говорим,  - пишет Иоанн в сво
ем послании , - что мы едины с Ним • , то есть с Богом, 
• ВО ходим во тьме , мы лжем и не поступаем в согла
сии с истиной . Если же мы ходим во свете , так как он 
есть свет ,  то мы едины с Ним и кровь сына его Иисуса 
очищает нас от грехов • .  72 (33, 1 )  Каким же образом, 
в таком случае,  так поступающие могут быть лучше , 
чем мирские л юди,  если они поступают подобно худ
шим из мирских? Подобна, думаю, и природа их де
ла м  их . ( 2 )  Если они заявляют ,  что имеют преимуще
ства от рождения , им следует демонстрировать также 
и превосходство х арактера для того , чтобы избегнуть 
темницы . (3)  Верно говорит Господь : • Если ваша пра

ведность не превосходит праведности книжников и 
фарисеев , не войдете в царствие Бога • . 7:1 ( 4) В книге Да
ниила показано воздержание от пищи.  74 Говоря вкрат
це, Давид в псалме так говорит о послушании : • Как 
юноше следует выправлять свой путь? • Ответ следу
ет немедленно : • держа слово свое всем своим серд
цем • .  75 (5) Иеремия говорит: • Так говорит Господь: не 
вступай на п уть язычников » . 76 

(34,  1 )  Далее.  Некоторые ничтожные нечестивцы 
(µta.pdt кcit OU'ttбa. vo\.) утверждают , что человеческий 
род сотворил и разные силы:  все, что сверху до пупка,  
есть божественное творение , остальное же создали 
низшие сил ы .  По этой п ричине человек стремится к 

п N u m .  2 5 :  8 .  
72 1 Joh . 1 :  6 - 7 .  
7 3  M t .  5 :  2 0 .  
7 '  Dan . 1 : 1 0 .  
7 ;  Ps . 1 1 8 :  9 - 1 0 .  
76 Ier. 1 0 :  2 .  
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сексуальному общен и ю .  77 Однако то ,  что верхняя 
часть тела также требует пищи и проявляет похоть, 
от них ускользнуло.  Все это противоречит словам 
Христа , обращенным к фарисеям , где он говорит о 
том,  что один и тот же Бог создал и внешнего,  и внут· 
реннего человека . 78 Более того, желание ведь исходит 
не из тела, хотя и проявляется через него. 

(3) Есть еще одна группа, которую можно назвать 
Противодействующие (Avtt tCxкtar;). Согласно их уче· 
нию, Бог, создатель всего , есть наш Отец от природы,  
и все , что сотворено им , является благом. Однако один 
из тех , кто пришел вслед за ним , посеял плевелы,  ко· 
торые дали всходы в виде зла . Окружив нас злом,  он 
настраивает нас против Отца. ( 4) По этой причине мы 
восстаем против него на защиту Отца , сопротивляясь 
воли этого второго .  Поэтому , например , поскол ьку 
именно этот второй сказал: « Не прелюбодействуй · 
те » , - нам следует прелюбодействовать, дабы разру· 
шить его заповедь. 

(35 , 1 )  Этим и им подобным мы ответим, что неда· 
ром нас учили отличать лжепророков , которые свои· 
ми поступками только имитируют истину . Но ваши 
дела - свидетели против вас . Как же вы можете по· 
прежнему утверждать, что вы следуете истине? (2 )  Ли· 
бо зла не существует вовсе , и в таком случае тот, кого 
вы обвиняете в противодействии Богу, не заслужива · 
ет осуждения и не сотворил ничего злого (то есть не 
было ни плода , ни древа) ;  либо же , если зло действи· 
тельно существует , им следует сказать, что думают 
они о заповедях праведности, самоконтроля,  умерен· 

; ;  Согласно Епифанию ( Pa n arion 45,  2) ,  таких воззрен и й  
придержи вал ись гност и к и ·севериа н е .  

; к  Lc . 1 1 :  4 0 .  
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ности , терпения и им подобным . Добро они или зло? 
(3)  Если завет , запрещающий творить постыдное , сам 
не является благом, следовательно , зло свидетельству
ет против себя самого , себя же разрушая , что невоз
можно.  Если же завет благ ,  то, противодействуя ему,  
они признают, что противятся благу , поступая непра
ведно . 

(36 ,  1 )  Ведь и сам Спаситель, единственный достой
ный,  по их мнению , послушания,  сам встал на пути 
ненависти и вражды , говоря :  • Отправляясь с против
ником в суд , старайся достигнуть полюбовного согла
сия • .  79 ( 2 )  Они должны , таким образом , либо упор
ствовать в борьбе со своим противником ,  пренебрегая 
заветом Христа , либо же достигнуть согласия и отка
заться от тяжбы . ( 3) Не очевидно ли вам, друзья мои 
(я обра щаюсь к ним , как будто бы они сейчас были 
здесь со мной) ,  что, борясь против благих заповедей , 
вы сопротивляетесь собственному спасению? Не драго
ценный завет вы опрокидываете, но самих себя . ( 4) « Ва
ши благи е  дела засияют • , - говорит Господь .  110 Свою 
распущенность в ы  демонстрируете .  ( 5) Если уж вы 
решили разрушить заповеди законодателя, то  почему 
же вы направляете свои усилия тол ько лишь против 
. не прел юбодействуй » и « Не развращай юношей » 8 1  

; q  C f .  M t .  5 :  2 5 .  Точный текст та ков:  « Мирись с со пер
ником своим с корее, пока ты еще на п ути с н и м ,  чтобы со
перн и к  не отдал тебя судье ( . . .  ) и не ввергл и бы тебя в тем
ницу. Истинно говорю тебе:  ты не выйдеш ь оттуда,  пока не 
отдашь до последнего кодра нта • .  Ка к види м ,  тол ко в а н и е  
этого пасса жа Кли ментом существен но измен яет кон текст 
и с м ы сл е в а н гел ьской за повед и .  

АО M t .  5 :  1 6 .  8 1  C f .  D i d acl1e 2 ,  1 .  
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и подобных им заповедей, направленных на укрепле 
ние самоконтроля? Почему не стремитесь разрушить 
зиму , - ведь и ее он сотворил, - и устроить лето в 

разгар холодов? Почему не стремитесь сделать землю 
судоходной , а море проходимым, как хотел варвар 
Ксеркс, по словам историков . !ll 

(37 , 1) Почему вы не противоречите всем заповедям 
без исключения? Сказано , например : сс Плодитесь и 
размножайтесь » . В своем последовательном противо
действии вам бы следовало, поэтому, полностью отка
заться от совокупления .  Сказано: • даю вам все в пи
щу и для наслаждения » . н.� Не  следует ли вам , напро
тив, воздерживаться от всякого наслаждения? (2) Кроме 
того, сказано ведь: • Око за око • .  Следовательно , ис
полняя это буквально, вы не должны вообще отвечать 
противодействием на любое действие.  Он заповедовал 
взыскивать с вора штраф в четырехкратном размере . 
Следует ли вам, напротив, приплачивать вору? (3) Ана
логично ,  противодействуя заповеди « Возлюбите Гос
пода » , вам следовало бы проявлять всяческую нелю
бовь к Творцу всего .  А в ответ на сказанное: • Не сотво
рите резных или лепных изображений • вам следовало 
бы поклоняться идолам. ( 4) Как возможно, признавая 
нечестивым противодействие Творцу , уподобляться в 
своем поведении и даже превосходить блудниц и пре
любодеев ? ( 5) Не видите разве , что вы своими делами 
поощряете того , кто , по вашему же мнению, слаб , по
скол ьку именно его волю осуществляете , а не благого 
Бога? И с другой стороны , вы же сами демонстрируе
те слабость того , кого называете своим Отцом.  

8 �  Herodo t и s .  7 ,  5 5 .  
s J  C f .  Ge n .  1 :  2 9 ;  6 :  2 .  
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(38 ,  1 )  Эти же люди извлекают выдержки из раз
личных пророческих писаний,  составляя и х и распо
лагая весьма превратно,  принимая буквально то, что 
следует понимать аллегорически .  ( 2 )  Как они утверж
дают , в Писании сказано:  « Они противились Богу и 
были с п асены о .114 Прибавляя « бесстыдному Богу о ,  
они воспринимают это как завет ,  выполняя который 
они достигнут спасения,  противясь Демиургу . (3 )  Но 
ведь в этом месте в Писании не говорится о « бесстыд
ном Боге о! А если даже и так , то значит это вовсе не 
то , что им показа:юсь в их неразумии . Ведь « бесстыд
ным •  называется дьявол , безраз:�:ично, называете ли 
вы так врага человечества , палача грешников и л и  
апостата . (4 ) В любом случае , те люди , о которых го
ворится в этом месте , противились наказанию за их 
rре11.и .  А противились и роптали они в этом пассаже 
потому , что другие народы не несли наказание за их 
прегрешения ,  они же получали возмездие за малей
шее прегрешение .  Ведь и Иеремия говорит: « Почему 
путь грешников так легок ? о 85 Высказывание Мала
хии : « Они противились Богу и бы:ш спасены • ,  оче
видно также об этом . ( 5) Вообще говоря,  пророки в их 
пророческих высказываниях не просто фиксируют 
услышанное от Бога , но и рассказывают о народных 
роптаниях и отвечают на выдви гаемые возражения:,  
как если бы они составляли отчет о событиях с чело
веческой точки зрения.  Наше высказывание являет 
ся именно таким примером . 

(39 , 1 )  Не о такого ;1и рода людях говорит апостол 
в Посла н и и  к Р1о�ля 1ш.м : « И  не дела·гь ли нам зло , 

"' Ma l .  3 :  1 5 .  
" '  lPr.  1 2 :  1 .  
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чтобы вышло добро,  как некоторые злословят и гово
рят , что мы так учим? Праведен суд на таковых » . 11'' 
( 2) 3ти люди читают Писание, подстраивая его под тон 
своего голоса , дабы оно служило их удовольстви ю. 
Они сознательно расставляют акценты и меняют пунк
туацию для того, чтобы смысл текста изменялся в со
гласии с их желаниям . (3) о Вы вызываете гнев Бога 
вашими словами , - сказано у Малахии , - и удивляе
тесь: " Чем прогневили мы его?" Да тем , что говорите , 
будто всякий , творящий зло,  хорош перед очами Гос
пода и будто бы к таким Он благоволит, или спраши
вая , где Бог правосудия? » 11 7  

5 . Комментарий Климента. 
О двух крайностях, в которые впадают 

l'НОСТИКИ 

( 40, 1 )  Не вдаваясь далее в этот предмет и оставляя 
в стороне наиболее скандальные детали , а также из  
стремления избегнуть подробного анализа всех их по  
отдельности и не  желая затягивать наше повествова
ние сверх мер ы ,  ответим им всем вместе , разделив 
ереси на две группы.  (2) Именно , некоторые из них 
проповедуют такой образ жизни , где нет никакого 
различия между праведным и неправедным,  некото
рые же, в чрезмерном аскетизме и из стремления к 
нечестивому противодействию, берут слишком высо
кую ноту . (3) Начнем с первых . Коль скоро человек 
вправе избрать любой образ жизни , то сове ршенно 

"0 Ro111 . 3: 8. 
ч ;  Ma l .  2: 1 7 .  
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очевидно,  что он может избрать и аскетизм .  Кроме 
того , если никакой образ жизни не может повредить 
избранным , то это тем более справедливо и для [обра
за жизни ] праведного и бла гора зумного . ( 4 )  А по
скольку « господину Субботы » дано право не распла
чиваться даже за нечестивую жизнь , то человек , ве
дущий упорядоченную социальную жизнь, тем более 
не подотчетен.  (5) « Все мне дозволено, - говорит апо
стол , - но не все полезно >) . 8 11  Ясно , что вседозволен 
ность невозможна без самодисципли н ы .  (41 , 1 )  И с 
пользующий свое право выбора праведно заслуживает 
уваже ния в такой же мере, как и тот, кто предостав ил 
нам это право выбора , позволив нам жить, как мы же
лаем . Не позволяя же нам отклониться от праведно
го пути и впасть в неизбежное рабство, он заслуживает 
уважения еще большего.  ( 2 )  Возможность выбора 
между распущенностью и самодисциплиной не страш
на сама по себе .  Но ценя тся они по-разному.  Стремя
щийся к наслаждениям потакает своим телесным же
ланиям ,  избравший же аскетизм, напротив, освобожда
ет свою душу от страстей, и душа в резу ль тате достигает 
контроля над телес ными желаниям и .  ( 3 )  Действи
тельно, мы « призваны к свободе >) ,  лишь бы « свобода 
не с тала поводом для угождения плоти >) , - как гово
рит апостол . 89 ( 4) В том случае , если ,  как они совету
ют , мы согласимся потакать нашим страстям и нач 
нем безразлично относи ться к бесстыдной жизни , то 
нам либо надлежит во всем подчиняться нашим же
ланиям и таким образом впасть во всяческий разврат 
и неправедность в полном согласии с желанием наших 
наста внико в ,  ( 5 )  либо же,  в стремл ении избе гнуть 

"" I Cor.  6: 1 2 .  
�9 G a l .  5 :  1 3 . 
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неправедной жизни ,  нам следует обуздать некоторые 
из наших желаний и не потакать наиболее низшим из 
наших страстей - животным и сексуальным , - кото
рые заставляют наше тело служить себе в угоду. (6) По
хоть растет и оживает , если мы п рислуживаем ей , 
и напротив , она гаснет , если мы сдерживаем ее . 

(42 , 1 )  Возможно л и ,  чтобы человек , одолеваемы й  
телесными страстями , уподобился Господу или ж е  
достиг божественного знания? У довольствие происхо
дит из страсти , страсть же возникает от неудовлетво
ренности , являясь стремлением к чему-то недоста 
ющему. 90 ( 2 )  Избравшие такой образ жизни, как мне 
кажется:  

".к gниженью ли шь горе прибавя т ,  -

как говорится в известном выражении ,9 1  навлекая н а  
себя беду ныне и в будущем . (3)  Если бы все было по
зволено и не было бы опасности утра ты последней 
надежды из-за неправедных дел , возможно, тогда это 
оправдывало бы их дурные жизни . ( 4 )  Однако в запо 
ведях мы постоянно встречаем примеры праведной 
жизни . И нам надлежит точно следо вать им,  избегал 
ошибочных толкований и опасаясь упустить какие 
либо , даже малей ш ие ,  детали . Последуем ж е  туда . 
куда ведет нас Слово, но если мы оступимся,  следуе·1 
знать, что в таком случае не избежать нам « бессмерт
ного зла • .  Q2 (5) Последуем дорогой божественного Пи 
сания , дорогой верных , и насколько это возможно , 
уподобимся Господу. И жить нам следует не безраз 
лично к добру и злу , но очистив шись насколько воз-

0 0  A n d ro11 1 c u s .  D e  a t'fe r t .  1 2 ,  4 K re н t t п e r .  
' ' '  Hesiodu s .  Ореrн P t  (l i es ,  2 1 1 . 
. " Т а к  Гомер н а зываrт Сни л л v  (0(\yssea , X I I ,  1 1 8 ) .  
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можно о т  желания наслаждения и страстей,  позабо
тимся о своей душе, на правив все усилия исключи
тельно на божественные предметы . (6) Ибо если разум 
чист и свободен от всякого зла, он оказывается каким
то образом способным воспринять божественную си
лу, и образ Бога водворяется в нем .  • Всякий , имею
щий эту надежду на Господа ,  очищается , - как ска
за.но , - поскольку он ЧИСТ • . 93 

(43, 1 )  Пребывающие во власти своих страстей не 
в силах достигнуть божественного гносиса . А если они 
не достигли гносиса , следовательно , им неведома и 
надежда. Те же , кто дошел до этого предела,  кажутся 
повинны в незнании Бога, и незнание это проявляет
ся в стиле их жизни . (2) Абсолютно невозможно , что
бы человек, обладающий знанием, не испыты вал бы 
стыда от того, что он не в силах справиться со своими 
телесными страстями . Их заявление , что высшее бла
го есть наслаждение , никоим образом не согласуется 
с (известным] положением о том, что красота есть бла
го ('to к:а.Л.оv (xya.0ov) . Красота такого рода возможна 
только в Господе ,  благо - тол ько в Боге ,  поэтому 
только он является единственным достойным предме
том любви. (3) • В  нем вы обрезаны обрезанием неру
котворенн ы м ,  совлечением греховно го тела плоти , 
обрезанием Христовым • . ( 4 )  • Так что если вы вос
кресли вместе с Христо м ,  то ищите горнего ,  о нем 
помышляйте , а не о земно м .  Ибо вы умерли и жизнь 
ваша сокрыта со Христом в Боге • . Все это слабо согла
суется с сексуальной распущенностью, к которой они 
призывают . ( 5 )  • Умертв ите ваши земные члены -
блуд , нечистоту, страсть, злую похоты . Следует изба
виться им и от • гнева , ярости ,  злобы, сквернословия • , 

93 I I o .  3 :  3 .  
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и « совлекши ветхого человека с делами его , облечьс я 
в нового, который обновляется в познании по образу 
создавшего его » . 9 1  

(44, 1 )  Образ жизни человека явственно показыва
ет,  следует ли он заповедям или нет ,  поскольку только 
в первом случае поведение его осмысленно. ( 2 )  Дере
во познается скорее по его плодам , нежели по цветам 
или листьям . Аналогично, истинное знание (гносис) 
раскры вается в плодах , которые приносят поступки , 
а не в словесных цветах . (3)  Ибо гносисом мы называ
ем не голые слова , но науку (знание) божественной 
природы , свет,  проникающий в душу через соблюде
ние заповеде й ,  который позволяет достичь полной 
ясности в знании всего , пребывающего в становлении 
и, подготавливая к осознанию своей природы и • зна
нию себя • , учит, как предстать пред лицом Бога . Ибо 
знание для ума - это как глаза для тела.  90 ( 4 )  Рабская 
погоня за наслаждениями является свободой не более , 
чем горькое - сладким. Мы называем истинной сво
бодой только ту свободу, которую даровал нам Гос
подь, избавив нас от желаний , страстей и других чув
ственных желаний . « Каждый,  говорящий : "Я знаю 
Господа" , но не следующий его заповедям - лжец.  
В его словах нет истины» , - говорит Иоанн .  96 

6. О rностиках, практикующих 
чрезмерный аскетизм 

(45 , 1 )  Но что мы ответим тем ,  кто использует ре-
лигиозную фразеологию для оправдания своей пороч-

9• G a l .  2 :  1 1 ;  3 :  1 - 3 ,  5 - 6 ,  8 - 9 .  

• 0  Ari s toteles . Ethica N i ro1 11 a c l1ea , I 4 ,  1 096 Ь 2 9 . 
�ь I I o .  2 :  4 .  
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ной практики воздержания от всего тварного ,  высту
пающих против святого Творца , одного и единственно
го Бога , и говорящих , что нам следует воздерживать
ся от брака и деторождения, дабы не плодить себе по
добных несчастны х ,  рожденных в качестве пищи для 
смерти? Вспомним для начала слова апостола Иоан
на : (2)  « Появилось теперь много Антихристов,  ;и из 
этого познаем мы , что настало последнее время.  Они 
вышли из нас , но не были наши.  Если бы они были 
наши , то остались бы с нами » . 9 7  ( 3)  Далее опровергнем 
их , показав,  что они превратно истолковывают слова 
Писания . Когда Саломея спросила Господа:  « Как дол
го еще смерть будет иметь силу? » - он ответил ей:  
• до тех пор, пока женщины буду1· рождать детей » .  qв 
В этих словах не содержится утверждения о том , что 
жизнь есть зло или что творение гибельно . Здесь го
ворится лишь о естественном порядке вещей , ведь 
смерть всегда следует за рождением . 

(46 ,  1 ) 3акон существует для того , чтобы отвратить 
нас от излишеств и беспорядочного образа жизни . Его 
цель - привести нас от неправедной жизни к правед
ной, научить ответственности через опыт брачного об
щения, воспитания детей и социальной жизни. ( 2 )  Гос
подь пришел « не нарушить закон , но исполнить » . А са
ма возможность исполнения закона предполагает , что 
он не был дефектн ы м .  Пророчества пришли вослед 
закону и исполнились благодаря его присутствию, так 

97 1 Io .  2: 1 8- 1 9 .  

98 Ц и тата и з  утраченн ого Ева нил ия от Еги птя н .  Фра г
менты см . :  Н e ri n ecke - Schn eemelche1-, New Testarrien t Apo 
cryph a ,  1 .  1 6 6 - 1 6 9 .  Кл и м ент часто у п о м и нает об этом тек
сте, вероятн о ,  вес ь м а  но n ул я µном о Алекса ндри и .  С м .  ero 
Excerpta ех Th eodoto,  6 7 .  я также ;щлре в этой книг�> (St1·o ш .  
Ш ,  6 3 - 6 4 ) .  
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как нормы правильной жизни были открыты п ра
ведным людям силою разума еще до писаного закона . 
( 3) Большинству искусство самодисциплины неведо
мо. Они живут жизнью плоти,  а не дух а ,  но тело без 
духа есть лишь прах и тлен. ( 4)  Господь осуждает даж{' 
развратные помыслы . Так почему же нельзя сохра
нить самодисциплину и в браке , не пытаясь разорвать 
то , что « Бог соединил » ?  Именно к этому призывают 
разрушители семейных уз , бросая тень на имя хрис 
тианина. (5 )  Они говорят , что совокупление грязно , 
забывая, что и сами возникли в результате совокупле
ния . Не являются ли сами они грязными в таком слу
чае? Напротив, я думаю, что у святого человека и семя 
святое . (47, 1) Ведь свя1·ым становится не только на ш 
дух , но также и наш характер, жизнь и тело . Как же 
иначе понимать слова апостола Павла ,  что жена осв я ·  
щается мужем , а муж женою?99 ( 2 )  Н е  в этом ли смыс · 
ле ответил Господь спросившему его о разводе и о том . 
дозволял ли Моисей отпустить жену? « По причинt' 
жестокосердия ваш его так сказал он .  Не слышал и 
разве ,  что сказал Бог первому мужчине : "Вы должны 
стать одной плотью" . Тот , кто разводится с женой сво
ей по любой причине,  кроме супружеской неверно
сти , сам прелюбодействует • .  (3)  Но после воскресе· 
ния, говорится далее, « уже не женятся и не выходят 
замуж • . 1 00 О еде же и желудке говорится следующее : 
« Пища для чрева и чрево для пищи , но Бог уничтожит 
и то , и другое • . 1 0 1  Та к осудил он тех , кто думает,  Ч Т ()  
жить следует по подобию козлов и быко в ,  которые 
жрут и долбятся без тол ку. ( 48, 1) Но если они и в са-

••  I Cor. 7 :  1 4 .  
1 00  M t .  1 9 : 3 - 9 ;  2 2 :  3 0 .  1 11 1  I Cor.  6 :  1 3 .  
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мом деле уже достигли состояния после воскресения,  
как это утверждается,  и по этой причине не  вступают 
в брак , то почему же они не отказываются также от 
еды и питья ?  Ведь апостол сказал же,  что пища и чре 
во исчезнут после воскресения. ( 2 )  Если они уже вос
кресли,  то почему же они все еще испытывают жаж
ду, голод и физические страдания ,  то есть все то , от 
чего дости гш ие полноты вос кресения через Христа 
должны быть свободны ? В чем пробле ма ? Ведь даже 
некоторые из идолопоклонников постятся и воздер
живаются от секса . (3) Ск азано,  что • Царство Божие 
не состоит в еде и питье • . 1 02 Усилием воли воздержи
ваться от вина , мяса и секса в силах даже маги , хотя 
они поклоняются а н гела м и демона м .  Как умерен
ность есть форма смирения и не предполагает издева
тельств над плотью, так и аскетизм есть душевная доб
родетель приватного характера , а не напоказ. 

(49, 1) Есть среди них такие , которые считают ,  что 
брак явл яется развратом . Они утверждают , что он 
есть произведение дьявола ,  им же самим надлежит во 
всем уподобиться Гос поду, который не женился и не 
имел никакого имущества. Они гордятся тем , что буд
то бы достигли более глубокого пони мания смысла 
Евангелия,  недоступного остальным .  (2) • Бог гордым 
противится,  а смиренным дарует благодать. ,  - ска
зано им в предостережение . 103 (3) Кроме того , они , ви 
димо, не понимают, почему Господь не женился . Во
первых , он ведь уже имел невесту - свою Церковь, во
вторых , он ведь не был обычным человеком и поэтому 
не нуждался в партнере для сексуального общения . 
Наконец,  ему незачем было производить детей. Он ведь 

1 02 Rощ . 1 4 :  1 7 . 
iu3 1 Pet . 5 :  5 ;  Pro v .  3 :  34 . 
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сам есть единородный сын Бога и существует от века.  
( 4)  И именно он говорит : « Человеку не следует разде
лять то, что соединено Богом • .  И еще: « Но как было 
во дни Ноя, когда люди женились, выходили замуж,  
строили дома , разбивали сады , так было и во дни 
Лота , так буде т и по пришествии Сына Человече
ского » . 1 1 н  ( 5) То,  что говорится это не о язычниках , 
ясно из следующего: « Когда придет Сын Человече
ский , найдет ли он на земле веру? » 10• (6)  И далее : <с Го
ре же беременным и питающим сосцами в те дни » . н>б 
Это последнее высказывание следует , впрочем ,  по
нимать аллегорически.  Поэтому и не определил он 
точно времена , « которые Отец положил в Своей вла
сти » , 1 07 дабы все в мире следовало порядку возникно
вения . 

(50, 1 )  Что же мы скажем о таких словах : « Не вся
кий вместит слово это , но только тот, кому дано. Есть 
скопцы от рождения, есть скопцы , которые стали та
ковыми и з-за людей , и есть скопцы, которые сами 
оскопили себя ради Царства Небесного. Кто может 
вместить , да вместит • . 1 08 ( 2) Они не поняли , вероят
но , что именно после его слов о разводе, когда учени
ки спросили его , что « если такова обязанность мужа 
к жене, то не лучше ли не жениться вовсе? • - он им 
ответил,  что • Не всякий вместит слово это , но только 
тот, кому дано• . ( 3) Так вопрошающие хотели знать , 
есть ли польза во вторичной женитьбе после того , как 
одна жена изгнана по причине неверности .  

104 Cf . :  M t .  1 9 : 6 ;  2 4 :  3 7 - 3 9 ;  Lc . 1 7 :  26-30; 1 8 :  8;  2 1 :  2 3 .  1 0 5  Lc.  8 :  1 8 .  1 06 Lc.  2 1 :  2 3 ;  M t .  24 : 1 9 .  1 07 Art.  1 :  7 .  I OA M t .  1 9 : 1 2 .  
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( 4 )  Известно , что многие атлеты воздерживались от 
сексуального общения ради сохранения физической 
силы .  Астил Кротонский , например, или Кризон из 
Гимеры поступили так .  А кифарет Амибеус женился 
вторично , но не прикасался к своей жене . 1 09 Аристо
тель же из Кирен единственный не поддался чарам Ла
ис. 1 1 0 (5 1 ,  1 )  Рассказывают, что он пообещал гетере 
увезти ее с собой , если она поможет ему в борьбе с его 
недругами . Когда же она действительно помогла , то 
он исполнил свою клятву неожиданным способом:  он 
заказал по возможности точный ее образ и поместил 
его в Киренах .  Подробный рассказ об этом можно най
ти у Истра Киренского в книге О приме ч а тел ьных 
т ипах. 1 1 1 Из этого можно сделать вывод, что не вся
кое воздержание заслуживает уважения ,  но только 
такое , которое совершается ради любви к Богу .  

(2 )  О тех , кто противится браку, благословенный 
Павел говорит: •В последние времена отступят неко
торые от веры,  внимая духам-обольстителям и учени
ям бесовским, запрещающим принимать пищу и всту
пать в брак • . 1 1 2 (3) Он же говорит: « Не позволяйте ни
кому обольстить вас самовольным смиренномудрием 
и изнурением плоти • . И в другом месте : « Соединен ли 
ты с женой? Не ищи развода. Остался ли без жены? 
Не ищи жены » .  И еще: • Каждый мужчина должен 
иметь себе жену во избежание западни Сатаны » . 1 1 3 

109 Plato.  Leges , VIII 8 4 0 a ; Aelian иs .  De natнra anima l ium 
VI 1 ;  Varia his toria Ш 3 0 .  1 10 Diog. Laert . V 3 5 .  

1 1 1  Истр К и р е н с к и й  б ы л  учеником Каллимаха и п и сате
лем второй п оло в и н ы  III в. до н .  э.  Фра г м е нты с м . :  FGrH 3 
В 334 .  

ш 1 Tirn . 4 :  1 - 3 .  
1 1 3  Со! . 2 :  1 8 - 2 3 ;  1 Cor. 7 :  2 7 .  
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( 52,  1 )  Не принимали ли древние с благодарностью 
все тварное в этом мире? Не женили сь ли и не порож
дали ли детей ,  не теряя при этом самоконтроля? Во 
роны приноси ли хлеб и мясо Илии , а пророк Самуил 
принес окорок и дал его Саулу в пищу. 1 1 4 (2) Они вся 
чес к и  подчерки вают превосходство своего образа 
жизн и ,  но дела их даже близко не идут в сравнение с 
теми заслугами . (3 )  • Кто ест , не ун:ижай того , кто не 
ест, а кто не ест , не осуждай того, кто ест : потому что 
Бог принял его • . 1 1 6 ( 4) И сам Господь так говорит о 
себе: . Вот при шел Иоанн, не ест и не пьет, и говорят 
о нем , что одержи м бесом . Пришел Сын Человече
ский , ест и пьет , и говорят , что пришел человек , ко
торый любит поесть и в ып ить, друг мытарям и греш 

никам • .  Апостолы также заслуживают критики в 
этом случае , ведь Петр и Филипп произвели детей , 
а Фили пп даже отдал свою дочь замуж. 1 1 6 (53,  1 )  Па

вел в одном из писем я вно обращается к своей супру
ге ('tt,v au'tOii_. cru�vyov),  которую он не брал с собой 
только ради легкости перемещения . 1 1 7  (2) В одном из 
писем он говорит : • Разве не можем мы иметь спутни
цей женщину в качестве сестры, как другие апосто 
лы ? •  1 18 (3) Апостол ы от давали все свое время служе
нию, однако брали с собой женщин скорее в качестве 

1 1 4 1 Reg. 1 7: 6 ;  1 Sa m .  9 :  2 4 .  
1 1 5 Rom . 1 4 :  3 .  
1 16 Mt.  1 1 :  1 8- 1 9. Петр действ ительно б ы л  же нат (Mk 1 :  

30; 1 Cor. 9 :  5 ) ,  однако в Новом Завете н и чего не 1·о ворится 
о детях и семейном положен и и  Фил и п п а .  

1 1 7  Phi l .  4 :  3 .  Место неоднознач ное, и толкован ие Кли 
мента с п о рно .  Здес ь действител ь н о  у п о м и н ается некая со
труд н ица ( ил и  сотруд н и к  п о  и м е н и  Сизи rос ).  

1 18 1 Cor. 9 :  5 .  
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сестер, нежел и жен , для того,  чтобы они помогали и м  
вести проповедь и жен щинам,  проникая беспрепят
ственно туда , куда доступ муж ч и н а м  был за крыт. 
(4) Известно и распоряжение , сделанное бла городным 
Павлом , относительно служения женщин во Втором 
послании к Тимофею. 1 1 9 Этот же автор сказал , что 
• Царство Божие не пища и питье • , - или воздержа 
ние от вина и мяса , - • НО праведность, мир и радость 
во Святом Духе • . 1 20 ( 5) Кто из них ходит в овечьей 
ш куре , перепоясанной кожаным поясом , как Или я ,  
и л и  в одной повязке и босиком, к а к  Исаия? И л и  в од
ном львином передн и к е ,  как Иереми я ?  Кто из н и х  
сможет п оследовать гностическо м у  о б р а з у  жизн и 
Иоанна? Даже живя та к ,  благословенные пророки все 
же воздавали хвалу Создателю. 

(54 ,  1 )  П р и м е ров , н ис п рове р г а ю щ и х  • п ра вед
ность . карпократиан и их друзей в бесчинствах , мы 
привели доста точно. Посде слов • п росящему дай • 
Писание говорит далее: • Не отверга й  того, кто просит 
вза й мы • .  О такого рода близости говорится в Писа 
ни и ,  а не о развратно м .  ( 2) Ка к может случиться так,  
что есть п росящ и й ,  получа ющий и занимающи й ,  а 
владеющего, дарующего или дающего взаймы нет? 
(3) Не та к л и  говорит Господь: • Я  был голоден - и вы 
дали мне пищу, я испытывал жажду - и вы напоили 
меня , я был странником - и вы пустили меня к себе 
в дом, я был гол - и вы одели меня » .  И далее : « Та к  
как в ы  сделали это одному и з  слабых , т о  сделали мне " .  
(4) И в Ветхом Завете говорится так ж е :  • Ка ждый 
дающий н и щему - дает взаймы Богу » и « не упуска й 

1 1 9 В действительн ости и м еРтся в виду Первое п осл. а н и е  
( 1  Тi ш .  5 :  9 - 1 5 ) .  • lo Rош . 1 4 :  1 7 . 
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случая сотворить добро нуждающемуся »  . 1 2 1 ( 55, 1 ) И да
лее говорится: « Милость и истина да не оставят тебя »  
и « ленивая рука делает бедным, а рука прилежных 
обогащает » .  И еще: « Посмотри , вот принят человек , 
никогда не отдающий свои деньги в рост » и « богат
ством своим человек выкупает свою душу • . 1 22 Космос 
состоит из противоположностей,  горячего и холодно
го, сухого и влажного , равно ка к  и из дающих и при
нимающи х .  (2)  Говоря : « Если желаешь стать совер
шенным , продай добро свое и деньги раздай нищим » ,  
он показывает чел овеку, который якобы « соблюдал 
все заповеди с молодых лет » , что тот не исполнил од
ной из них, именно заповеди • возлюби своего ближ
него как самого себя • . из Господь хотел , чтобы он до 
стиг совершенства, научившись делиться с ближним 
из любви .  

(56 ,  1 ) И·rак, о н  н е  запрещал приобретать богатство 
честным способом , осуждая лишь неправедное и не
основательное обога щение.  «Богатство от суетности 
истощается • , « иной сеет щедро,  и ему еще прибавля
ется , а другой бережл ив сверх меры,  однако же бед
неет » .  О таких говорится:  . он расточил ,  раздал ни
щим : праведность его пребывает во веки • .  ш (2)  « Щед
ро сеющий и собирающий еще бол ьше.  - это тот, кто 
не скупится,  раздавая свое земное имущество, п олу
чая вечное вознагражден ие на небеса х .  Другой же,  
жадный , « собирает себе сокровища на земле, где моль 
и ржа их истребляют » .  О таких говорится,  что они 

ш M t .  2 5 :  3 5 - 4 0 ;  Prov .  1 9 : 1 7 ; 3 :  2 7 .  
ш Prov . 3 :  3 ;  1 0 :  4 ;  1 3 :  8 ;  Ps .  1 4 :  5 .  1 l 1 Mt.  1 9 :  1 9 - 2 1 ;  Lev . 1 9: 1 8  et.  a l .  
ш Prov. 1 3 : 1 1 ;  1 1 :  2 4 ;  P s .  1 1 1 :  9 .  
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« кладут накопленные деньги в кошель с дырой » . 1 п 
(3 )  О земле та к ого чел овека расс казывает Господь 
притчу в Еваигелии . Когда в один год земл я принес
ла  богаты й  урожай,  он решил построить бол ьшие 
житницы и ска зал себе : « Много добра лежит у меня 
на многие годы:  ешь, пей , веселись » .  « Глупец, - ска
зал ему Господь, - в сию ночь душу твою возьмут у 
тебя. Кому же достанется то, что заготовил? » иь 

( 57, 1 )  Самоконтроль ( i::yкpooi::ta ) , согласно воззре
н иям эллинских философов, есть с корее преодоление 
желан ия ,  нежели служение ему, с учетом практиче
ской пользы . Мы полагаем ,  что воздержание должно 
состоять в умен ии достигн уть контроля над жел ани
ями . Проблема ведь не в том , чтобы научиться не ис
пытывать желаний или все время держать их под кон 
тролем , но в том , чтобы уметь управлять ими силою 
воли .  (2)  Но подобного контрол я над с обой достигнуть 
возможно только Божией милостью, поэтому и сказа
но : « Просите и дано вам будет » .  (3) Милость такого 
рода б ыла дарована , на пример , Моисею , который , 
хотя тело его и было за щищено одеждой , не испыты
вал ни голода,  н и  жажды в течение сорока дней . 1 l7 
(4) Лучше быть здоровым человеком , нежел и боль
ным, постоянно говоря щим о здоровье . Лучше иметь 
свет , нежели мечтать о нем . Лучше обладать способ
ностью подлинного самоконтроля , нежели его подо
бия , которому учат философы.  (5)  Где свет,  там нет 
места тьме. Но в случае, когда страсть глубоко укорене
на в сознании,  даже в одиночестве , когда чувственное 

I l •  M t .  6 :  1 9 ;  Hag .  1 :  6 .  
1 "' Lc . 1 2 :  1 6 - 2 0 .  
� г  Ехо(\ .  2 4 :  1 8 .  
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желание утихло , мысленное стремление соединиться 
с отсутствующим предметом желания по-прежнему 
остается . 

(58,  1 )  П родолжая наше рассуждение о браке, еде 
и тому подобных вещах , сформул ируем общий прин
цип : ни в коем с.1учае не следует уступать зову страсти 
в наших поступках , желания же следует согласовы 
вать с тем , что необходимо. Мы дети вол и ,  а не страс
ти. (2) Женившись ради рождения детей , муж должен 
уметь контрол ирова·гь свои желан ия.  Ему не следует 
желать даже свою жену, питая к ней братскую любовь 
и испол няя необ х од и м ое для произ веден ия детей 
с должным почтением и дисциплиной . Мы должны 
научиться,  не принимая в расчет физические жела 
ния, « как днем , вести себя благочинно,  - то есть во 
Христе и при полном свете пути Господа ,  - не преда 
ваясь ни пьянству, ни распутству, ни ссорам , ни зави 
СТИ » .  t lк 

(59,  1 ) Упомянув об одном из видов контроля над 
своими желаниями , а именно об обуздании сексуал ь 
ной страсти , невозможно не вспомнить также и обо 
всем остал ьном , к чему стремится наша душ а,  пота 
кая своим желаниям ,  и вместо того , чтобы ограни 
читься необходимым, растрачивает себя в стремлении 
к роскоши. (2 )  Полный контроль над собою предпола 
гает также и безразличие к деньгам ,  удобствам , иму 
ществу , пренебрежение к зрел и щ а м ,  способнос т ь  
обуздать свою речь и злые мысли. Мы знаем, что даже 
некоторым ангелам случалось утратить контроль над 
своими сексуальными желаниями,  что привело их к 
паден и ю  на земл ю . 1 l11 ( 3 )  Валент ин так говорит [ об 

i lк Rorn . 1 3 :  1 4 . 1 3 .  
• l'' G e n .  6 : 2 .  
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Иисусе] в своем письме к Агатопу: « Во всем проявлял 
он контрол ь над собой . Являя божественност ь своей 
природы , Иисус ел и пи:т уникальным образом , 1 ю не 
извергая пищу обратно . Сила его самоконтроля была 
столь вел и ка ,  что пища не разрушалась внутри него , 
поскольку и сам он не подвержен тлению » .  ( 4) Преда
димся же практике самоограничения из любви к Гос
поду и во славу его , осветив его свя щенный храм . Это 
благо « стать евнухом » , избавившись от всех чувствен
ных страстей ,  « ради Царствия Небесного » и « очистить 
помыслы от плодов смерти ради служения живому 
Богу » . ш  

(60, 1 )  Отвергающие семейные узы и пищу из не
благодарной ненависти ко всему телесному неправед
н ы  и нечестивы,  но кроме того и неразумны , впрочем, 
ка1( и большинство живущих в этом мире . (2) Брах
м а н ы ,  например , воздержива ются от мяса и вина , 
позволяя себе , как и мы , немного пи щи ежедневно 
или через день,  как об этом пи шет Александр Поли
гистор в Истории Индии . 1 ! � Однако смерти они не  
боятся и жизни не ценят ,  поскольку верят в реинкар
нацию. (3)  [ • . .  ] 1 н Они поклоняются Гераклу и Пану. 
Так называемые « Святые люди » с Инда х одят всю 
свою жизнь обнаженные , неустанно ищут истинное 

i зn Cf .  Mt.  1 1 : 1 9 . За мети м ,  что из фра гмента непосред
стве н н о  не следует , что Иисус имел тело психичес кой или 
дух овной природы .  Все сказа н ное впол не укладывается в 
схему, предл ожен ную в Еванzел и и  от Матфея .  Контекст 
выска з ы ва н ия показы вает , что Кл и мент цитирует здесь  
Валентина скорее в п одтверждение своих мыслей ,  нежели 
в целях полем и ки .  

i J i  M t .  1 9 :  1 2 ; НеЬ.  9 :  1 4 .  
• • l  FGrH 3 А 99, fr .  1 8 .  
1 3 1  Возможно,  л а куна в т�ксте. 
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знание и Мастера в предсказаниях будущего. Покло
няются они также неким пирамидам , под которыми , 
ка к они полагают, покоятся к ости некоего бога . 1 1 1 
(4 )  « Святые люди » ,  называемые также гимнософиста
ми,  не имеют жен , считая это противоестественн ым 
и незаконным.  Они хранят ритуальную чистоту,  рав
но как и « святые женщины » .  Рассказывают также, 
что они занимаются наблюдениями за движением не
беf'НЫХ светил и предсказывают на основании различ
ных знаков будущее. 

7. Гностическое толкование 
некоторых мест Писания 

« Грех не властен над вами » (Rom. 6: 14) 
(Clemens. Strom . 111 6 1 ,  1 - 80 , 3) 

(61 , 1 )  Учителя морального релятивизма некоррект
но истолковывают несколько мест Писания, оправды
вая таким образом свое сластолюбие .  В особенности 
это касается известного высказывания: « Грех не влас
тен над ва ми,  ибо вы подвластны не закону,  но благо
дати » , � з ;  Можно вспомнить и другие подобные места,  
но я сочту за благо их опустить, ведь не пиратский же 

1 з4 Вероятно, имеются в виду буддийские • ступы• - свя
щенные сооружен и я ,  где обыч н о  замуровываются разл ич
н ы е  свяще н н ы е  п редм еты , от текстов мантр до оста н ков 
<' вяты х .  Однако обн ажЕ>н11ыми буддисты обычно не ходили . 
Источ н и ком Кл имента здесь скорее всего та кже я вляется 
Алекса ндр Пол и гистор. У п о'\'! и на н и е  о Будде см. в первои 
к н и ге С тро.и ат (Stroщ . I 2 1 ) .  

1 1 ' Rо ш .  6 :  1 4 .  
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корабль снаря жаю! Опровергнуть и х ,  впрочем,  не 
сложно. ( 2) Ведь следующей же фразой благородный 
а постол собственнолично их ул ичает: « Что же? Ста
нем ли грешить,  потому что мы не п од за коном , а под 
благодатью? Никак! 1> Так одной вдохновенной и про
роческой строчкой разрушаются все их хитрые аргу
менты , оправдывающие сластолюбие.  

(6 2 ,  l ) И м невдомек , вероятно,  что « Всем нам пред
стоит явиться перед судом Христа , где каждый полу
чит соответственно тому , что он делал , живя в теле,  
доброе или х удое " , то  есть каждый получит возмездие 
за все дела ,  совершенные посредством тела . ( 2) « Тот , 
кто во Христе рожден заново " ,  уже безгрешен .  « Прош
лое ушло » , мы смыли старую жизнь. <1 Посмотрите, но
вое возникл о » , целомудрие вместо разврата , воздер
жанность вместо распущенности , праведность вместо 
беззакония .  « Ибо ка кое общение праведности с безза -
копием? Что общего у света со тьмою? Ка кое согласие 
между Христом и Вел иаром? Ил и  какое соучастие 
верного с неверным? Какая совместность храма Бо
жия с идола ми?  о « Имея такие обетования , очистим 
себя от всякой скверны плоти и духа ,  совершая святы
ню в страхе Бож иеМ •> . 1 16 

« Я  пришел разрушить труды женщины » 
(Евангелие от Египтян ) 

(63,  1 )  Хулящие Божественное творение, прикры
ваясь благочестивой маской самоограничения , цити
руют слова Саломеи , которые уже упоминались ранее. 
Происходят они,  кажется ,  из Еваигелия от Еги птяи.  
(2) Там Спасителю приписываются такие слова : « Я  при
шел разрушить труды женщи н ы » .  « Женщ ина » -

• 3• 11 C o r .  5 :  1 0- 1 7 : 6 :  1 4 - 1 6 ;  7 :  1 .  
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значит желание , а дела ее - рождение и гибель. Что 
они хотят сказать всем этим? Утверждается ли,  что 
порядок мироустройства должен быть разрушен? Едва 
ли.  Мир остается таким,  каким он был ранее.  (3)  Но 
Господь не мог солгать. Значит, на самом деле он при
шел разрушить дела страсти :  жажду наживы , похот
ливую погоню за женщинами и мальчиками,  сласто
любивое обжорство, мотовство и тому подобное. Их 
рождение означает смерть души,  когда мы •умираем 
в преступлениях • . � з;  И происходит это из-за • женской • 
безответственности. ( 4 )  Возникновение и гибель неиз
бежно будут сопутствовать друг другу в мире до тех 
пор, пока не настанет срок для разрушения всего и 
восстановления избранных (oooкct.'tOO'ШO"tc; EKAO\jfitc;), 
когда существа , ныне смешанные с материальным ми
ром, вернутся в свое исходное состояние.  (64, 1) Сле
довательно, слова Саломеи на самом деле о конечном 
разрушении.  • до каких пор люди будут умирать? • -
спрашивает она. Следует иметь в виду, что Писание 
говорит о людях в двух смыслах - телесном и дух ов
ном . Вторые спасутся ,  первые же - нет . Грех при 
этом называется смертью души. По этой причине Гос
подь отвечает иносказательно:  • до тех пор, пока жен
щины рождают • , то есть пока сох раняет свою силу 
страсть. (2)  • Посему как одним человеком грех вошел 
в мир, и грехом смерть перешла во всех людей,  пото
му что в нем все согрешил и .  И царствовала смерть от 
Адама до Моисея о ,  - говорит а постол . 1 38 Так есте
ственным путем и в силу Божественного устроения за 
рожден ием следует смерть, и душа соединяется с те-

t :I O  Epl1 . 2 :  5.  
i sн Rom .  5 :  1 2 - 1 4 .  
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лом для того , чтобы вскоре покинуть его .  (3)  Целью 
рождения является научение и познание,  а целью ги· 
бели - последующее восстановлен ие.  Женщина есть 
причина смерти,  поскольку она рождает, но по этой 
же причине она есть источн ик жизн и .  

(65 , 1 )  Д а в ш а я  в с е м  начало п о т о м у  и з о вется 
• Жизнь » , 1 39 ибо, являясь виновницей возникновения 
всех, кто рожден и грешит, она есть праматерь и непра · 
ведных ,  и праведников в равной мере . Ведь каждый 
из нас проявл яет себя так или иначе . (2) Сомнева юсь, 
что в следующих словах апостол выказывает прене· 
брежение к жизни во плоти: « При всяком дерзнове· 
нии , и ныне,  как и всегда , возвел ичится Христос в 
теле моем , жизнью ли то , или смертью . Ибо дл я меня 
жизнь есть Христос , и смерть - приобретение.  Если 
же жизнь во плоти доставляет плод моему делу , то не 
знаю,  что избрать. Влечет меня и то,  и другое: имею 
желание разрешиться и быть со Христом , потому что 
это несравненно лучше.  А остаться во плоти нужнее 
для вас » .  1 ·1 0  (3)  Говоря так, он ясно показывает, как 
мне кажется , что любовь к Богу вызы вает стремление 
покинуть тело,  в то время как остаться в телесной обо
лочке необходимо ради тех , кто нуждается в спасении.  

(66 ,  1)  Продолжение разговора с Саломеей они , ко
нечно же, опускают, доказы вая тем самым , что инте
ресует их все что угодно , кроме истины и верного сле
дования евангельскому канону. ( 2 ) Она говорит далее: 
« Значит,  лучше мне не рождать детей » , полагая,  что 
деторождение не является обязанностью женщин ы .  
Господь отвечает ей:  • Ешь каждое растение , кроме 
того , которое горькое » .  ( 3) Означает это , что каждая 

1 '0 Gen . 3 :  2 0 .  
"" P h i l .  1 :  20- 24 . 
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жен щина по своей воле , а не с необходимостью и в 
силу завета,  избирает за мужество или воздержание . 
Поясняет это также и положен ие о том , что деторож
дение есть содействие делу творения . (67, 1) Нет греха 
в сознательном выборе жизни в бра ке , если рождение 
и вос питание детей не кажется слишком трудны м .  
(Ибо для многих остаться бездетными есть вел икое 
горе . )  В то же время если женщина не считает рож 
дение детей отвлекающим фактором на ее пути к Богу 
и ее не привлекает одинокая жизнь, она вполне впра
ве желать замужества ,  поскольку нет ничего плохого 
в умеренных желаниях и каждая женщина вправе 
сама решать, следует ли ей иметь детей или нет . (2 ) От
сюда видно, что некоторые осужда ют брак и воздер
живаются от него отнюдь не ради святого гносиса , но 
из ненависти ко всему человеческому и растратив хри
стианскую л юбовь .  Другие же,  на против , жен ятся 
ради удовлетворения своей похоти,  прикрываясь ав 
торитетом закона , превратившись, как говорит про
рок , «В подобие ЖИВОТНЫ Х • . 1 4 1  

Истолкование Mt.  28: 20 
(68,  1) Кто есть те двое или трое , собрав шиеся во 

имя Христа с Господом среди них ? 1 4 2  Не указывает ли 
это на мужа , жену и их ребен ка? Жена при этом со
единена с мужем самим Богом . ( 2 )  Но если человек 
желает остаться один и и збегает рождения детей , по
скольку это отвлекает его от дел, то , ка к говорит апос
тол , « не л учше ли ему остаться безбрачным, как я• . 1 1 ' 
( 3) Их понимание роли Гос пода та ково:  в отношении 

1 1 1 P s .  4 9 :  1 2 - 2 0 .  
' "  M t .  2 8 :  2 0 .  
" '  1 C o r .  7 :  8 .  
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многих говорится о Творце , благодаря которому все 
возникло , в отношении одного говорится о Спасителе 
избранны х ,  сыне иного - благого - Бога. (4)  Но это 
неверно , ибо Бог через своего Сына пребывает в рав
ной мере и с теми,  кто женится и рождает детей,  и с те
м и ,  кто рационально практикует воздержание.  И это 
тот же самый Бог .  (5 ) Можно понять это высказыва
ние и по-другому. Триада может означать страсть, 
желание и разум 1 н  или тело ,  душу и дух . 

(69, 1 ) Возможно также , что триада , о которой мы 
говорим , указывает , во-первых , на призванных ,  во
вторых ,  на избранных и, в-третьих , на род существ , 
который удостоен высшего почета . Сила Бога , неде 
лимо распределенная в них ,  надзирает за всеми дру
гими существам и .  ( 2 )  Поэтому каждый ,  использу
.ощий подобающим образом натуральные силы своей 
душ и ,  стремится к приличествующему ему и ненави
дит все вредоносное, как сказано об этом:  • Благосло
ви благословляющих тебя и питай ненависть к нена
видящим тебя » .  ю ( 3 ) Поднявшись над страстями и 
желаниями и проникшись любовью .ко всему 1·воре 
нию,  ради Бога творца всего , человек начинает ж ить 
гностической жизнью,  без труда контролируя все свои 
желания,  подобно Спасителю, соединяя знание ,  веру 
и любовь в единое и неделимое целое . ( 4) Суждения его 
становятся верными и воистину духовными,  а мысл и  
полностью очищаются от примеси страстей и желаний. 
Он воссоздается наконец искусным зодчим « по образу»  
Господа и становится совершенным человеком , по до
стоинству именуемым братом Господу, одновременно 

1 1 1  С р .  трехчастное дел <> н и е  ду ш и  у П л а т о н а  ( Re p .  IV 
4 3 5 Ь - 4 4 1  с ) .  

1 1 � Gен . 1 2 : 3 .  
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другом и сыном самому себе . Именно в этом смысле 
говорится о двух или трех собранных вместе в одном 
гностике.  

(70, 1 )  Согласие многих с триадой,  в которой пре
бывает Господь, может означать также одну Церковь, 
одно человеческое существо, единый род . ( 2 ) Господь 
дал закон одному роду - иудейскому . Когда же он 
пророчествовал и послал Иеремию в Ва вилон, а пос 
ле призвал язычников через пророчество , он собрал 
вместе два народа . 1 4 6  Третьим же несомненно явл яет
ся сформированный из двух единый новый человек .  
в котором он ходит и живет, 1 1 7 то есть Церковь. ( 3 )  Так 
закон , пророки и Евангелие вместе во имя Христа 
представл яют собой единое обра зование - гносис . 
( 4 )  Те же , кто противится браку из вредности или же , 
напротив ,  похотливо злоупотребляют своим телом , 
не войдут в число спасенных, с которыми пребывает 
Господь. 

Примеры корректного толкования Писания 
(7 1 ,  1) Приведенных выше примеров достаточно.  

Рассмотрим теперь те места из Писания,  где опровер
гаются еретические софизмы и утверждаются нормы 
поведения, которым надлежит следовать в соответ
ствии с разумным решением. (2) Разумный человек 
сам сумеет оценить смысл соответствующих пассажей 
для того , чтобы применить их против еретиков в под
ходящее время и для опровержени я  тех ,  кто пытает
ся  своими догмами противодействовать заповедям .  

( 3 )  Я уже цитировал известное установление зако
на :  « Не пожелай жены своего ближнего » .  Запрет этот 

' "' Epl1 . 2 :  1 5 . 
' "  I I  C o r .  6 :  1 6 .  
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предваряет слова самого Господа в Новом Завете : « Вы 
сл ышали сказанное в Законе : "Не прелюбодействуй" . 
Я же говорю вам :  "Не вожделей" • . 1 1 ь ( 4 )  Закон поощ
ряет сексуальное общение между супругами в разум
ных пределах , с целью рождения детей.  По этой причи
не неженатым мужчинам законом запрещается не
медленно овладевать пленницами , захваченными на 
войне . Если мужчина желает такую женщину, он дол
жен сначала позволить ей обрезать волосы и предаться 
трауру в течение тридцати дней , и только после этого 
срока , если его страсть все еще не прошла , он может 
сойтись с нею ради рождения детей . 1 1 '1 В течение от 
веденного срока первый сексуальный импульс дол
ж ен уступить место разумной привязанности . (72 , 1 )  
По этой же причине едва л и  вы найдете в Писании упо
минание о сексуальной близости с беременной жен
щиной.  Только после рождения и выкармливания ре
бенка женщина снова вступала в контакт со своим му
жем . ( 2 )  Вы там найдете , что отец Моисея поступил 
именно таким образом,  став о·гцом Моисея только по 
истечение трех лет после рождения Аарона . 1 ;,о ( 3) Да
же род Леви придерживался этого естественного за
кона,  данного Богом , несмотря на то , что род этот был 
значительно малочисленнее других , пришедших в обе
тованную землю; ( 4)  а увеличить численность членов 
рода нелегко , если мужчины общаются исключитель
но со своими законными женами и каждый раз не 
только выдерживают некоторое время после разреше
ния женщины от плода , но и окончания периода корм
ления грудью. (73,  1 )  Мы видим также , что Моисей 

l lH C f' . Mt .  5 :  2 7 - 2 8 .  
" "  DPн t .  2 1 :  1 1 - 1 3 . 
1 " Ех()(\ . 7 :  7 .  
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постепенно приучал иудеев к практике воздержания , 
запретив им предаваться сексуальным удовольствиям 
за три дня до того, как они услышали слова Бога . 1 ;, 1  

( 2 )  « Мы станем храмом Бога » , - сказал пророк , -

« Ибо я буду жить и ходить среди них, и стану их Богом, 
а они моим народом » ,  - если мы будем исполнять 
заповеди , и ндивидуал ьно и все вместе , как Церковь. 
(3) «И потому выйдите из среды их и отделитесь, -
как сказа.1 Господь, - и не прикасайтесь к нечистому,  
и Я приму вас . И Я буду вам Отцом , а вы будете Моими 
сыновьями и дочерьми, - говорит Господь Вседержи· 
телы . 1 "2 ( 4) Не от признающих брак ,  как они утверж · 
дают , но от язычников ,  все еще живущих развратной 
жизнью , равно как и от различных нечистых и без· 
божных еретиков, о которы х  ранее уже упоминалось, 
призывает он отделиться в весьма пророческих выра
жениях. (7 4,  1) Против таких,  как они , и им подобных 
выступает и Павел , говоря :  « Итак , возлюбле нные , 
имея такие обетования, очистим себя от всякой сквер
ны плоти и духа ,  совершая святыню в страхе Божи
ем » . « Ибо моя ревность - ревность Божия,  потому 
что я обручил вас единому мужу, чтобы представить 
Христу непорочной девой » . щ ( 2 )  Церковь получила 
своего жениха и не может выйти замуж за другого, мы 
же вправе жениться на ком пожелаем ,  соблюдая за
кон. Я имею в виду : первый раз жениться .  (3)  « Но бо
юсь, чтобы как змей хитростью своею прельстил Еву , 
так и ваши умы не повредил ись, уклонившись от про
стоты во Христе » ,  1 5 1  - весьма основательно и нраво-

1 ' 1  Exod . 1 9 :  1 5 .  
1 ' ' I I Cor . 6 :  1 6 - 1 8 .  
1 ' '  I I  Cor . 7 :  1 ; 1 1  : 2 .  
' ' ' I l Cor . 1 1 : 3 .  
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учительно предупреждает апостол . (75 ,  1 )  А Петр , муж 
удивительный ,  так говорит:  « Возлюбленные,  прошу 
вас как пришельцев и странников, удаляться от плот
ских похотей , восставших на душу,  чтобы жизнь ва
ша была примером для язычников. ( 2 ) Такова воля 
Бога, чтобы мы,  делая добро , заграждали уста невеже
ства безумных людей .  Живите свободно,  не как упо
требляющие свободу для прикрытия зла , но как рабы 
Божии• . 1 :, :, (3)  Аналогично и в Послан и и  к Римлянам : 
« Мы умерли дл я  греха .  Как же нам жить в нем? Наш 
ветхий человек распят с Ним , чтобы упразднено было 
тело греха • ,  и так далее до слов : « Не предавайте чле
нов ваших греху в орудие неправды • . 1 06 

(76,  1 )  Но прежде чем двигаться далее ,  отметим 
еще один момент . Апостол проповедует одного и то
го же Бога и в законе , и в пророческих писаниях , 
и в Евангел ии . Ведь не случайно в П осла пии к Римля· 
нам он называет законом слова « не пожелай • ,  кото
рые встречаются на самом деле в Евангелии . 1 5 7  Он го
ворит так , зная , что от одного и того же Отца проис
ходят закон , пророческие писан ия и само Евангел ие . 
( 2 ) Именно поэтому написано:  « Неужели от закона 
грех? Никак. Но я не иначе узнал грех как посред
ством закона . Ибо я не понимал бы и пожелания, если 
бы закон не говорил : не пожелай • .  (3)  Гетеродоксы,  
противодействующие творцу ,  полагают, что Павел 
также противоречит ему вместе с ними в таких выра
жен иях : « И бо знаю , что не живет во мне ,  то есть 
в плоти моей , доброе • . 1 :,s Но они забывают о том , что 

"� 1 Pet .  2 :  1 1 - 1 2 ;  1 5 - 1 6 .  
1 ··� Rош . 6 :  2- 1 3 .  

, , ;  M t .  5 :  2 7 ;  Rо ш .  7 :  7 . 

"" Ro111 . 7 :  7 ;  1 7 - 1 8 ; 20 : 2 3 - 2 4 ; 8 :  1 0 .  2 - 4 . 1 1 .  
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сказано до этих слов и непосредственно после них . 
Ведь он говорит: • Грех живет во мне • , что и дает осн о 
ванне утверждать дале е , что • Н ичего доброго не жи
вет в моей плоти • . (77 , 1 )  Далее же говорится следу
ющее:  • Если же я делаю то, чего не хочу, уже не я де
лаю это, но живущий во мне грех • , который, как он 
пишет, • Противодействует • божественному • закону 
и закону ума моего и делает меня пленником закона 
греховного , находящегося в моих членах . Бедный я 
человек! Кто избавит меня от сего тела смерти? • ( 2) Да
лее же (не уставая ни на минуту от благих трудов!) ,  он 
1·оворит,  не сомневаясь: • Закон духовный освободи.1 
меня от закона греха и смерти • ,  ибо через своего Сына 
• Бог осудил грех во плоти , чтобы оправдание закона 
исполнилось в нас , живущих не по плоти , а по духу » .  
(3 )  Поясняя сказанное , он восклицает: • Тело мертво 
из- за греха» . Это означает , что тело , не являющееся 
храмом для души,  становится ее  гробницей . Когда же 
оно посвящено Богу, продолжает он,  • дух того , кто 
воскресил Иисуса из мертвых , живет в вас, и он оживит 
и ваши смертные тела духом своим , живущим в вас • . 

(78 ,  1 )  Осуждая любителей наслаждений,  он гово
рит далее : i :;q • Помышления плотские суть смерть, ибо 
живущие по плоти о плотском помышляют, а плот
ские помышления суть вражда против Бога , посколь
ку закону Божиему они не покоряются • .  Следующие 
же слова о том , что « Живущие во плоти Богу угодить 
не могут » ,  понимать надлежит не так , как полагают 
некоторые ,  но как было объяснено ранее.  ( 2 )  Посему ,  
оставив этих людей,  о н  обращается к принадлежащим 
Церкви : • Но в ы  не по плоти живете , а по духу, ес:пr 

1 ••1 Rош . 8 :  5 - 1 5 . 
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только дух Божий живет в вас . Если же кто духа Хри· 
стова не  имеет, тот и не его .  А если Христос в вас , то 
тело мертво из-за греха , но дух жив благодаря правед
ности . (3)  Итак , братия .  Мы не должники плоти , что
бы жить по плоти . Ибо если живете по плоти , то ум
рете , а если духом умерщвляете тела плотские , то 
живы будете . Ибо все , водимые Духом Божиим , суть 
сыны Божие • . (4 )  И далее ,  в противодействие так на
зываемым « благородству»  и « свободе » , которыми ге
теродоксы кича тся не менее , чем вседозволенностью, 
он добавляет: « Потому что вы не приняли духа раб
ства, ч·гобы снова жить в страхе , но приняли духа усы
новления , которым взываем:  Авва , Отче! » (5) То есть 
мы приняли духа , через которого познаем того , кому 
молимся,  подлинного Отца , единого для всех ,  кото
рый , как и положено отцу, воспитывает нас и учи'l' 
избавиться 01· страха . 

(79,  1 )  « Не уклоняйтесь друг от друга ,  разве по со
гласию,  на время для молитвы » ,  1 1JO - это также при
мер наставления в обуздании своих желаний . « По со 
гласию •  так следует поступать , дабы не разрушить 
брачный союз , а « На время » для того , чтобы пред
охранить мужа, временно нуждающегося в воздержа
нии,  от греха,  поскольку иначе он может, обманывая 
свою жену , в последстви и опуститься до разврата . 
( 2 )  По этой же причине апостол говорит,  что каждый,  
считающий неприличным для его взрослой дочери ос· 
таваться девственницей , должен выдать ее  замуж . 1 6 1  
(3)  Каждый вправе и л и  остаться холостым ,  или же 
вступить в брак ради рождения детей ,  в любом случае 

1 "' 1  1 Co r .  7 :  5 .  
1 " 1  1 С01· .  7 :  3 6 .  
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избегая морального падения. ( 4 )  Если человек стре 
мится к такой жизни,  он достигнет еще большего до
стоинства в глазах Бога благодаря своей праведности 
и разумности . Если же он отступит от установленно
го на пути к славе [ ". ] 1 62 утратит надежду. (5) Безбра

чие и семейная жизнь различаются по своей мисси и 
и форме служения Господу. Я имею в виду заботу о 
жене и детя х .  Ценность семейной жизни состоит в 
том ,  что она дает возможность мужчине на практике 
научиться управлять общим хозяйством.  (6) Поэтому 
апостол советует епископов выбирать из тех , кто уже 
освоил искусство управления своим домом, прежде 
чем приступить к управлению Церковью. ( 7) Так каж
дый сможет исполнить именно ту работу, к которой 
он призван ,  оставаясь при этом свободным во Христе 
и не теряя возможности получить заслуженную им на
граду. 1 6з 

(80, 1 )  О законе он аллегор11чески говорит так: « За -
мужняя женщина связана со своим мужем законом ,  
пока о н  жив » и так далее . И в другом месте : « Жена 
связана законом , доколе жив муж ее. Если же муж ее 
умер,  свободна выйти за кого хочет, только в Госпо
де . Но она блаженнее , если останется так »  . 1 64 

( 2 )  Пер
вым из этих высказываний он хотел сказать: • Умре
те для закона » , - не для замужества , - « чтобы при
надлежать другому, воскресшему из мертвых » , н. :. 
в качестве невесты и Церкви.  Ведь Церковь, как неве
ста , должна быть чиста в равной мере и от внутренних 
помыслов ,  противореча щих истине,  и от внешних 

162  Лакуна в тексте . 
' " "  I Ti rn . 3: 4 - 5 ;  I Cor.  7 :  2 2 - 2 4 . 1 • 1  Ro11 1 . 7 :  2 ;  I Cor.  7 :  39 - 4 0 .  

• • ·· Rom . 7 :  4 .  



Гностик и о сексуальноu  жи.Jн u и бра ке 2 9 1  

искушений,  например, привязанности к еретическим 
сектам , которые склоняют ее к измене ее единствен
ному Мужу, коим яв.'!яется Бог всемогущий; чтобы 
• как змей искусил Еву» , чье имя « Жизнь » , не под
даться нам искушению еретических соблазнителей и 
не нарушить заповедей. (3)  Второй же пассаж говорит 
о моногамии . 

8. Критика воззрений Татиана 
(Clemens .  Strom . 111 8 1 ,  1 -90,  4) 

(81 , 1)  Сириец Татиан,  если я правильно помню,  
придерживался подобных дерзких воззрений . 1 66 В сво

ем сочинении « Об очищении ради Христа » он пишет 
буквально следующее : « Согласие ведет к молитве . 
Совокупление же кладет конец общению. Собрания 
такого рода позорны . (2) Собираются ведь вместе ради 
сатаны и из-за невоздержанности , и кажды й ,  кто 
стремится к этому, как он показывает,  "служит двум 
господам" , Богу , если пребывает в согласии , и дьяво
лу, если стремится к неудержимому разногласию и 
разврату» . (3)  Так он интерпретирует слова апостола , 
строя софизмы из истинных высказываний , оборачи
вая их так , чтобы получить ложные выводы из  истин
ных посылок. ( 4) Мы ведь также признаем , что неуме
ренность и разврат - это страсти , инспирированные 

1�6 Тат и а н  ( ил и  Тациа н ) ,  ок. 1 5 0 г .  н.  э" а в тор труда , на
зы ваемого Diatessaron , п редставл я ю щего собо й п о п ы т к у  
га р м о н и з и ро ва т ь  в с е  верс и и  Ена нгел и я .  И:� дру г и х  исто ч 
н и к ов извест н о ,  что о н  де йств ител ьно ратовал за край н и й  
а с кетиам.  
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дьяволом , однако согласие , достигаемое посредством 
благоразумного брака ,  занимает среднее  положение . 
Контроль над собой приводит к молитве , освященны й  
брачный союз - к рождению детей.  ( 5) Зачатие детей 
в подходящее время в Писании называется знанием . 
Ведь сказано же: « И  познал Адам жену свою Еву, и она 
зачала и родила сына , и нарекла ему имя:  Сиф, пото
му что , говорила она , Бог положил мне другое сем я ,  
вместо Авеля »  . 1 1' 7  (6)  Видите теперь, кого хулят т е ,  кто 
с презрением говорит о благоразумном семени и назы 
вает рожден ие творением дьявола? Отмечу также,  что 
в Писании в этом мес·rе говорится не о « Не ком » боге , 
но о самом Вседержителе , как на это ясно указывает 
определенный артикль.  (82 , 1) Прибавление а посто
ла « чтобы снова не вернулись к тому же ради сатаны »  
имеет цел ью предотвратить попытки вступить в раз
вратную связь с другими . « Време нное соглашение » 
призвано обуздать естественные желания, но не унич -
тожить их полностью, поэтому он призывает восста 
навливать семейные узы , а не беспорядочный разврат , 
который является делом дьявола ,  дабы предотвратить 

саму возможность невоздержанности ,  развращенно
сти и падения в руки дьявола.  

(2)  Тати ан различает также между « ветхим » и « но
вым »  человеком , но не так,  как м ы . Мы согласны с 
ним,  разл ичая « ветхого » челове ка за кона и « нового » 
человека Евангелия , но отнюдь не призываем на этом 
основании отвергнуть закон как творение иного бога . 
(3 )  Тот же самый человек и тот же самый Бог обновил 
все ветхое , и он более не поощряет полигамию ( как это 
бы:10 ранее , когда была нужда в уве:шчении насе:1е-

"' - G e n .  4 :  25 .  
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ния) , но вводит моногамию, ради рождения дете й ,  
а также для управления домашним хозяйством ,  для 
чего и дается мужу жена . (4) Если же мужчина не в 
силах сдерживать себя и « сгорает• от страсти , апостол 
• Из сострадания •  позволяет ему жениться снова , 1 68 
и это не является грехом с точки зрения Завета (по
скольку не запрещено законом) ,  однако такой чело
век, несомненно , не в силах исполнить предписания 
Евангелия в совершенстве . (5) Он заслужи1· ,  напро
тив, небесную славу , если останется безбрачным и 
сохранит неизменную верность тому союзу , который 
был разрушен смертью, благочинно ожидая того,  что 
приготовлено для него, и « непрестанно '> служа Госпо
ду.  1 6<1 (6) В прошлом предписывалось обязательное 
омовение после совокупления , но ведь и ныне Боже
ственное провидение все так же и неизменно действу
ет через Господа . И если Господь ничего не говорит об 
омовении после сексуального общения , так это пото
му,  что он очистил верующих в н его единым актом 
крещения , заменив многочисленные омовения , пред
писанные Моисеем , одним этим.  (83 , 1) Кроме того , 
предписываемое в древнем законе омовение после оп
лодотворения есть на самом деле пророчество о Вос
кресении как рождении заново по аналогии с физи
ческим рождением , а вовсе не указание на нечистоту 
процедуры зачатия.  Ведь без акта испускания семени 
не возникло бы человека.  (2) Действительно,  ведь не 
частотой совокуплений обусловлена беременность, но 
фактом восприятия семени маткой .  Как известно , 
именно после того , как это случилось , естественным 
путем начинает развиваться эмбрион.  

1 "" I Cor. 7 :  9- 36 .  1 �·· 1 Cor . 7 :  3 5 .  
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(3 )  На каком же основании они утверждают , что 
брак в прошлом якобы был всего лишь изобретением 
закона ,  а тот союз ,  о котором говорит Господь, есть не
что иное , если ныне мы поклоняемся , как и тогда , од
ному и тому же Богу? ( 4 )  « Человеку не следует разъеди
нять то , что Бог соединил » . Верно . Не в меньшей мере 
и сыну следует исполнить то, что заповедал отец. 3на -
чит, если мы согласимся , что Законодатель и Еванге
лист - это одно и то же существо , то мы должны при
знать, что оно никак не может бороться против самого 
себя. Закон жив в той мере ,  в какой он понят духовно 
и в свете истинного знания . (5) Мы « умерли для за
кона телом Христовым , чтобы принадлежать друго
му ,  воскресшему из мертвых » ,  - о котором было про
рочество в законе , - « дабы принести плод Богу » . 
(84, 1 )  « Посему закон свят , и заповедь свята и правед
на и добра » . 1 10 Мы умерли для закона , то есть для гре 
ха, явленного посредством закона;  греха , который за -
коном не создан ,  но проявлен,  так как в нем показа
но, что нам надлежит делать, а что нет , и тайный грех 
раскрыт ,  чтобы он стал виден ,  как есть . (2 )  Если за
конный брак греховен, не пойму, как они могут далее 
утверждать, что знают Бога , продолжая при этом счи
тать одну из  его заповедей греховной? Если закон 
свят, то и брак , им установленный,  должен быть свя
тым. Таинство это апостол обращает к Христу и Церк
ви .  (3 )  « Рожденное от плоти есть плоть, а рожденное 
от духа есть дух » 1 7 1  говорится не о плотском рожде
ни и ,  но о последующем образовании .  Поэтому сказа
но ,  что « дети святы » ,  как плоды любви,  когда слова 

' 00 Rош .  7 :  4 - 1 2 .  1 0 1  Io . 3 :  4 .  
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Господа приводят душу к Богу как невесту . ( 4 )  И ко
нечно же,  разврат отлиqается от законного брака не в 
меньшей мере , чем дьявол отделен от Бога . • Вы умер
ли для закона телом Христовым,  чтобы принадлежать 
другому, воскресшему из мертвых » . В этих словах 
подразумевается,  что вы стали в большей мере прича
стны наставлениям ,  поскольку прислушиваетесь к 
истине в законе , посредством которого один и тот же 
Господь призывает вас издалека.  

(85 , 1)  Верно и явственно • дух » говорит о таких 
людях ,  что « В  последние времена многие отступят от 
веры , внимая духам обольстителям и учителям бесов
ским , чрез лицемерие лжецов , сожженных в совести 
своей , запрещающих вступать в брак и употреблять в 
пищу то, что Бог сотворил , дабы верные и познавшие 
истину вкушали с благодарением . Всякое творение 
Бога хорошо и ничто не предосудительно , если при
нимается с благодарением , потому что освящается 
словом Божием и молитвою » . 1 72 ( 2) Следовательн о ,  
н е т  запрета на брак,  равно как и на употребление в 
пищу мяса и вина. И хотя сказано,  что • лучше не есть 
мяса, не пить вина • , если это может оскорбить других 
людей,  и лучше « оставаться как Я • , 1 73  означает это 
лишь то, что принимающий «с благодарностью'» , равно 
как и не принимающий (также «С благодарностью '» ) , 
должен уметь владеть собой и следовать в своей жиз
ни Слову. 

(86,  1) Мы видим, что апостольские письма везде 
говорят о самоконтроле , дают множество наставле 
ний , касающихся брака , рождения детей и ведения 
домашнего хозяйства ,  нигде не осуждают брак,  при 

' : i I Тi ш .  4: 1 - 5 .  
1 7 1 Rош . 1 4 :  2 1 ;  1 Cor . 7 :  8 .  
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условии , что он благоразумен ; напротив , сохраняя 
преемственность между законом и Евангелием, они в 
равной мере поощряют и того , кто решается с Божи
ей помощью на брак, и того, кто предпочитает безбра -
чие , в согласии с Господней волей ; лишь бы каждый 
следовал своему призванию, делая свой выбор ответ
ственно и окончательно. 

( 2) • Земля Иакова прославилась более всех иных 
земель • , - говорит пророк , прославляя инструмент 
духа . 1 74 (3 )  Некоторые же принижают рождение , на
зывая его источником распада и смерти , и ,  искажая 
действительное положение дел, утверждают , что Спа
ситель имел в виду деторождение , говоря , что нам не 
следует собирать сокровища на земле , где они ржавеют 
и поедаются молью. В подтверждение своих измыш
лений они бесстыдно цитируют и следующие слова 
пророка: • Вы состаритесь ,  как одежда , и моль исто
чит вас » . m ( 4 )  Мы ни в чем не противоречим Писа 
нию, утверждая , что тела наши смертны и по приро
де своей изменчивы . Пророк предсказывал гибель 
своим слушателям скорее всего потому, что считал их 
грешниками. Господь же говорит вовсе не о деторож
дении,  но призывает делиться имуществом , осуждая 
тех ,  кто накапливает богатство, никак не желая по
мочь нуждающимся . (87 , 1 ) Поэтому он говорит: « За
ботьтесь не о тленной пище, но о пище, пребывающей 
в вечной жизни • .  

Они цитируют также следующую строку: •дети это
го века ни женятся,  ни замуж не выходят» . 1 76 ( 2)  В дей-

1 •• Кли мент цитирует Epi st.  Ba rnaba e ,  1 1 :  9. Источ н и к  

этого • П ророчества • н еизвестен . 
1 7 � Is . 50 :  9 . 
"0 Lc . 20 :  3 5 .  
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ствительности говорится здесь о воскресении и з  мерт
вых ,  и каждый, кто внимательно прочтет этот ответ , 
поймет, что Господь ни в коей мере не осуждает здесь 
брак,  но • излечивает • некоторых от ожидания телес
ных наслаждений после воскресения. (3) • дети этого 
века • само по себе не означает , что бывают дети како
го-то • другого века • . Значит это то ж е ,  что и вы
сказывание • рожденные в это время • , то есть • дети • 
просто потому, что рождены и сами рождают , ведь не 
существует таких людей, которые бы возникли поми
мо рождения. Рождение при этом уравновешивается 
смертью так , что таким образом отрезанные от жиз 
ни более н е  существуют. ( 4 )  • У  вас есть только один 
Отец небесный • ,  - он же, в качестве Демиурга, тво
рец всего. • Поэтому не называйте отцом никого на 
земле • . 1 77 Это значит, что причиной вашего существо
вания не следует считать того, кто • посеяд семя• , ведь 
он является только сотрудником или даже слугой 
того, кто дал вам жизнь. (88, 1) Именно в этом смыс
ле он пожелал , чтобы мы обратились назад и, став 
• как дети • , 1 78 узнали своего истинного Отца, родив
шись заново посредством омовения , получив с вое 
бытие от нового семени. (2) • Неженатый заботится о 
Господнем,  женатый же о том, как угодить жене • , -
как сказано . Как же так? Означает ли это, что невоз
можно одновременно угодить жене приемлемым для 
Бога способом и выразить почтение к Богу? Разве не 
может муж иметь сексуальное общение с женой, оста
ваясь при этом угодным Богу? (3)  Как • незамужняя 
женщина заботится о Господне м ,  чтобы быть святой 

1 ' ' Mt . 23 :  9 . 1 78 M t . 1 8 :  3 .  



2 98 Прил ожен ие 2 

и телом и духом • , 1 79 так и замужняя женщина забо
тится о мужнем и о Господнем,  в глазах Господа оста
ваясь святой и телом, и духом. Обе они святы в rлазах 
Господа , одна как жена , другая как девица .  ( 4) Апос
тол вполне справедливо, хотя и несколько повышая 
тон , осуждает тех , кто стремится ко второму браку,  
прямо заявляя , что « всякий иной грех вне  тела,  блуд
ник же грешит против собственного тела • . 1 80 

(89, 1 )  Посмевшие называть супружеский союз раз
вратом обращают свою хулу против закона и Господа.  
Жадность называется развратом,  поскольку она про
тивоположна умеренности, идолопоклонство есть раз
врат, поскольку является изменой одному Богу со мно
гими богами; точно так же в разврат пускаются те , кто 
вместо одной законной жены имеют связь со многими. 
Апостол , как мы уже отмечали, 1 8 1  употребляет тер
мины « разврат • и « прелюбодеяние . в трех смыслах .  
( 2)  « За ваши грехи вы проданы » и « вас раст лили в чу
жой земле » - говорит пророк, имея в виду именно 
это . 1 82 Растлением он называет телесную связь с посто
ронними, а не сексуальную связь супругов ради рож
дения детей.  (3)  « Поэтому я желаю, чтобы молодые 
женщины выходили замуж , рожали детей и управля 
ли домашним хозяйством , и не подавали противнику 
никакого повода для злоречия . Ибо некоторые уже со
вратились вслед Сатаны • . 1 113 (90, 1 )  Апостол одобряет 
поведение тех мужчин, которые единожды вступили 

1 79 1 Cor.  7 :  3 2 - 34 .  1 80 1 Cor. б :  1 8 .  
ш Действительно,  см . :  Stroш . V I I  7 5 ,  3 ;  V I  1 4 7 ,  1 .  
' "� I s .  5 0 :  1 ;  Ва г .  3 :  1 0 .  1 83 I Ti m .  5 :  1 4 - 1 5 . 
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в брак , будь то пресвитеры , дьяконы или же миряне , 
лишь бы они своим поведением не подавали повода 
для осуждени я .  Такой человек « спасется через рож
дение детей • . 1 114 ( 2)  Спаситель называет иудеев • ро
дом лукавым и прелюбодейным • , 1 80 поскольку они не 
соблюдают закона так , как того желает закон и, сле
дуя обычаям предков и социальным требованиям, из
меняют Господу, забывая , что он является их госпо
дином и хранителем их девственности . 1 86 (3)  Вероят
но ,  он хотел сказать этим ,  что они сделались рабами 
чуждых желаний , в результате которых были пора
бощены грехом и н1роданы чужакам • , ведь офици
альных публичных женщин среди иудеев не было , 
а проституци я  была запрещена законом . 1 117 

( 4) qеловек ,  который сказал ,  что он женился и по
тому не может прийти на ужин , предложенный Гос
подом , 188 являет собой пример отступничества от Боже
ственных заповедей ради телесного наслаждения . Пос
ле таких слов ни жившие праведно до прихода Христа, 
ни женившиеся после его прихода , даже если они апо
столы , не смогут спастись. (5)  Выдвигая же как аргу
мент известные слова пророка: « Обветшал я среди всех 
своих врагов• , 1 119 они не должны забыва1·ь ,  что под вра
гами здесь понимаются грех и .  Но грехом я вляется 
разврат , а не брак , иначе грехом придется объявить 
также и само рождение , и его Творца . 

• н• 1 Тi ш .  2 :  1 5 . 185  M t .  1 2 :  3 9 .  1 86 Cf . Jer . 3 :  4 .  
1 87 Ехщ\ . 2 0 :  1 4 ;  Deнt.  5 :  1 8 .  
1 А• L c .  1 4 : 2 0 .  

1 "" Р ::; .  6 :  8 .  
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9. Критика воззрений Юлия Кассиана 
(Clemens . Strom. III 9 1 , 1 -95 ,  2)  

(91 , 1 )  Именно этому учит пропагандист докетиама 
Юлий Кассиан.  1 90 В своей книге О воздержании ,  ил 11 
О евнухах он говорит буквально следующее : • Из одно
го только факта , что женские половые органы устро 
ены иначе, нежели мужские , и женщины имеют вла 
галище, а мужчины способны извергать семя ,  вовсе 
не следует, что Бог одобряет совокупление . 19 1 (2 )  Если 
бы воля Бога, которого мы глубоко чтим,  была дей
ствительно такова , то  Он не называл бы евнухов бла
гословенными, а пророк не сказал бы, что они "не бес 
плодное древо" , 192 сравнивая обрезку деревьев с оскоп
лением себя ради избавления от помыслов » . 

(92, 1 )  Продолжая развивать эти безбожные идеи , 
он прибавляет далее : « Разве не резонно выдвинуть 
обвинение против Творца , если Он сначала создал нас 
неправильно, а затем начинает избавляться от своих 
ошибок , удаляя половые признаки , лишние части и 
гениталии? » Идеи его весьма близки воззрениям Та 
тиана . Ведь не зря же он вышел из школы Валенти
н а .  (2 )  Потому Кассиан и говорит: « Когда Саломея 
спросила , когда же она узнает ответы на свои вопро
сы, Господь ответил ей,  что это случится, "когда вы 

1 90  И м я  это д о  Иеронима н и кем , кроме Кли мента, не упо
минается.  Трудно сказать что-либо более определенное от 
носительно воззрений этого раннех ристианс кого писа теля . 
С м . :  Strom . 1 1 0 1 .  

1q 1  В этой фразе или в манускрипте, или ж е  у самого Кли 
м ента части п редложения н е  вполне согласова н ы .  С м ы сл , 

однако,  ясен.  19l M t .  19:  1 2 ; Is .  56:  3 .  
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попрете ногами шелуху стыда , когда двое станут од
ним,  мужчина сольется с женщиной , и не будет ни 
мужчин,  ни женщин" » . 1'1.1  

(93 , 1 )  Во-первых , пассаж этот извлечен не  из на 
ших традиционных четырех Евангелий ,  но из Е ва н  
гелия о т  Еги п тя н .  Во-вторых же, он , вероятно , н е  уло
вил высказанное здесь аллегорически утверждение о 
том , что страсть (0uµo�) является мужским импуль
сом души , а желание ( E1tt0uµta.) - женским,  и когда 
они чрезмерны ,  на смену им приходит раскаяние и 
стыд.  ( 2 )  И если человек не поддается ни страсти , ни 
желанию, которые в действительности являются ре
зультатами дурного xapal:l'тepa и плохого воспитания,  
затмевающими и скрывающими разум , и сбрасывает 
с себя покров,  который они производят , то он , несом
ненно ,  чувствуе·r раскаяние, а раскаяние порождает 
стыд.  И когда он наконец соединяет душу и дух в по
слушании слову, тогда , как говорит Павел , • нет среди 
вас ни мужчин, ни женщин »  . 1 9 1 (3)  В отличие от внеш
него облика , различного у мужчин от женщин, душа 
трансформируется в нечто единое и бесполое . Но наш 
благородный оппонент ,  очевидно , придержи вается 
более платонического воззрения, согласно которому 
душа , будучи изначально божественного происхожде
ния ,  отяжелев от женского желания,  падает в наш 
мир рождения и смерти.  • '1 •  

(94, 1 )  Кроме того , о н  искажает идеи Павла, утверж
дая,  что последний считает рождение результатом 

1 "  Этот Ж f'  11 а с с а ж  ц и т и µу етrя Кл и м е н то'l'I Р и м с к и м  
( I l С \ е ш .  A d  C o r .  1 2 ,  2 ) .  1 9 1  Ga l .  3 :  2 8 .  

1 • •  C f .  P la t o .  PhaPdo 8 1  r ;  2 -18 r .  
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обмана . Именно та к он интерпретирует следующее 
высказывание: « Но боюсь,  чтобы как змей хитростью 
своею прельстил Еву, так и ваши умы не повредились ,  

уклонившись от простоты во Христе » .  • 9ь ( 2 )  Как все  
признают, Господь пришел в этот мир ради заблуд
ших . 197  Однако дело не обстоит так , будто они « заблу
дились » ,  опускаясь сверху вниз ,  чтобы родиться на 
земле (поскольку всякое возникновение в свою оче
редь тварно 1 1  сотворено Всемогущим , который никог
да бы не допустил , чтобы души попали из лучшего 
места в худшее) .  (3 )  Напротив, Спаситель пришел ради 
тех , кто заблудились в своих помыслах , то есть ради 
нас всех .  Ведь наши мысли испорчены страстью к на
слаждениям и пренебрежением к заповедям . Возмож
но, еще первый человек слишком поторопился , ранее 
положенного срока воспользова вш ись дарованным 
ему правом вступить в брак,  и тем самым согрешил , 
ибо, как сказано , • каждый,  кто смотрит на женщи
ну с вожделением , уже совершил прелюбодеяние с 
нею » ,  не дождавшись подходящего времени для про
явления своего желания . (95, 1 )  Тот же самый Господь 
произнес тогда свой приговор скороспелому жела
нию,  предшествующему законному браку. Поэтому, 
когда апостол говорит: « Облекитесь в нового человека , 
созданного по образу Бога » , 1 98 он обращается к нам , 
созданным волею Всемогущего так, как мы созданы. 
Говоря о « ветхом » и « новом » ,  он имеет в виду не рож 
дение и возрождение , но образ жизни ,  противный и 
согласный [заповедям] .  

1 '"' H Cor.  l l : 3 .  1 '1 - M t .  1 8 :  1 1 . 
\ ОН F. p l l , 4 .  24 , 
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(2) Кассиан полагает , что « хитонами кожаными » 1 9'' 
называются наши тела. Несколько позже , когда пе
рейдем к объяснению основных вопросов, касающих -
ся возникновения человеческого рода,  мы покаже м ,  
ч т о  он и е м у  подобные заблуждаются , утверждая это . 

Далее он говорит: « Приверженные к земным цен
ностям сами рождены и рождают. Наше же отечество 
на небесах , оттуда мы ожидаем Спасител я j) . Мы так
же признае м ,  ч то мы « странники и пришельцы на 
земле » ; 200 однако, вне зависимости от того , женаты 
мы или нет , имеем имущество или бедны , производим 
ли на свет детей,  зная,  что они умрут , мы готовы оста
вить все наше имущество и жить без жен ы ,  если нуж
но, будучи безразличными к делам тварного мира , 
с б.1агодарностью и великодушием все принимая.  

10.  Еще несколько пассажей из Писания 

о браке и воздержании 

и их истолкование гностиками 

(Clemen s .  Strom . III 96,  1 - 1 04 ,  5) 

(96,  1 )  Говоря , что мужчине лучше бы оставаться 
неженатым , но во избежание разврата следует каждо
му взять себе жену, апостол объясняет это тем , что та 
ким образом можно избежать западни Сатаны. (2)  Сло
ва же <' ПО причине недостатка самоконтроля » lо �  отно
сятся скорее не к тем ,  кто и без того женится вполне 

1 '10 Gеп . 3 :  2 1 ;  rf .  Phtlo.  Lеg н ш  Al l egoria e ,  1 11 6 9 .  20<• НеЬ.  1 1 : 1 3 .  
21 1 1 1 Cor . 7 :  1 - 2 . 5 .  



304 Придожение 2 

сознательно и ради рождения детей , но к тем , кто 
ищет в браке удовлетворения своей страсти и стремит 
ся к изли ш ествам . Он не желает, чтобы враг создал 
такой водоворот, который затягивал бы склонных к 
распущенности. (3)  Дьявола ведь несомненно раздра 
жают те , кто ведет праведную жизнь, поэтому он про 
тиводействует им: и стремится поработить себе, чиня 
на их пути препятствия и всячески его затруд н я я .  
(97, 1)  Это вполне объясняет слова апостола о том: , что 

лучше жениться,  нежели гореть. Он желает, чтобы 
муж уделял должное внимание своей жене и наобо
рот, дабы они не отказывали друг друrу в помощи в де
ле рождения детей,  в согласии с божественным: устро
ением: . 

(2)  Они [гностики] по-своему истолковывают так
же следующие слова : • Кто не возненавидит отца сво

его и матери , и жены и детей , тот не может быть моим 
учеником • . 2112 (3) Однако отсюда не следует, что необ 
ходимо возненавидеть свою семью, ведь есть же запо
ведь о том, что следует • Почитать отца и мать своих , 
дабы тебе благодепствоваты .  203 Означает это то , что 
нам: следует избегать неразумных импульсов и языче 
ского образа жизни. Дом есть основа семейной жизни , 
общество же состоит из таких домов . Поэтом у о тех , 
кто живет семейной жизнью, Павел говорит, что они 
• удов.."'lетворяют нужды этого мира • .

20
·1 

( 4) Господь говорит : • Женатому не следует искать 
раз вода ,  а неженатому искать себе жену • .  20·• Иными 

tf\2 Lc . 14: 2 6 .  
'03 Ex od . 2 0 :  1 2  . 
.!()< 1 Cor.  7: 9 .  
'00 Источ н и к  неизнестен . 
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словами , если человек сознательно решил оставаться 
неженатым , ему надлежит строго придерживаться 
однажды избранного пути . (98, 1 )  Единый, всем Гос
подь дает соответствующее обещание и тем, и другим. 
Он так говорит через пророка Исаию: • да не говорит 
евнух : вот я сухое дерево . Ибо Господь так говорит об 
евнухах:  которые хранят Мои субботы, и избирают 
угодное Мне, и крепко держатся завета Моего, тем дам 
Я место лучшее , нежели сыновьям и дочерям • . 206 
( 2) Быть евнухом или соблюдать субботу не является 
само по себе праведностью, если не подкреплено со
блюдением заповедей . (3) К женатым же он так обра
щается: избранные мною • да не будут трудиться на
прасно,  производя на свет детей на горе, ибо будут 
семенЕ'м,  благословенным от Господа• . 207 (4) Созна
тельно производящий на свет детей,  заботящийся о 
них и воспитывающий их в согласии с волей Господа , 
дающий им истинные наставления, также получает 
по зас;1угам как избранное семя . (5) Настаивающие на 
том, что дети родятся • На горе • ,  не понимают , что 
текст Писания свидетельствует против них . Избран
ные Богом не следуют таким догмам и не  рождают 
детей се на горе • , оставляя это бесщ1одное дело ерети
кам. 

(99, 1) Итак,  слово • евнух • употребляется не толь
ко в отношении физически кастрированных или не
женатых , но также и для обозначения тех , кто стери
лен в отношении истины. Изначально он действитель
но является се бесплодным древом • ,  однако, следуя 
словам Господа и соблюдая субботу, оставив в стороне 

ln� Is. 56 : 3 - 5 .  
ш; ls . 6 5 :  2 3 .  
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грехи и исполняя заповеди , он добивается своим пра
ведным образом жизни большего , нежели следую
щие заповедям только на словах,  без должного опыта . 
( 2) « Дети , недолго уже быть мне с вами • ,  - говорит 
наставник . « Дети мои , для которых я снова в муках 
рождения,  доколе не изобразится в вас Христос • ,  -
говорит Павел в Послании н: Галатам .  ( 3) И еще, в По
слании н: Коринфянам : « Ибо хотя у вас тысячи настав
ников во Христе , но не много отцов: я родил вас во 
Христе через Евангелие • . 208 ( 4) Именно поэтому гово
рится, что « НИ один из евнухов не войдет в Божие собра
ние • , стерильных и бесплодных в поведении и речи ,  
однако • оскопившие себя" , избавившись о т  всех гре
хов, •Ради Царствия Небесного• , соблюдающие пост, 209 
воздерживаясь от всего земного, благословенны будут. 

( 100, 1 )  се Проклят тот день,  в который я родился , 
да не будет он благослове н • , - восклицает Иеремия . 
Это не абстрактное У'l'Верждение, будто рождение про
клято; пророк негодует по причине греховности и не
послушания народа. (2) Поэтому он говорит далее : 
" для чего вышел я из утробы : чтобы видеть труды 
и скорби , и чтобы дни мои исчезли в бесславии? • 2 10  
В это время каждый ,  кто проповедовал истину, имел 
все основания опасаться преследований и расправы. 
(3)  « Почему чрево моей матери не стало мне гробни
цей , дабы не  видеть мне никогда суда над Иаковом 
и бед дома Израиля? » - говорит пророк Ездра .  2 1 1 

lo� Io . 1 3 :  3 3 ;  G a l .  4 :  1 9 ;  1 Cor . 4 :  1 5 .  
lo9 Deut.  2 3 :  1 ;  M t .  1 9 :  1 2 .  О соблюдающих n ост говорит

ся в Ox yrl1y11chus Papyrнs 1 ,  3 (J. Fergнsoп ) .  l • o  Ier. 20: 1 4 . 1 8 .  
l •  • 1 1  Esd . 5 :  3 5 .  
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( 4 )  « Кто родится чистым от нечистого'! Ни один , даже 
если жить ему не более одного дня о ,  - говорит Иов . �  1 �  
( 5) Как может только что рожденный ребенок совер
ш ить прелюбодеяние? Или как возможно для ребен
ка , не успевшего ничего еще совершить, уже быть от
ветственным за Адамов грех? Как им о·rветить на эти 
вопросы? (6)  Им остается ,  как мне кажется , сделать 
отсюда вывод, что рождение является злом не только 
из-за тела ,  но и из-за души,  ради которой существует 
тело .  (7 )  • В беззаконю1 зачат я, и во грехе родила меня 
мать моя о ,  - говорит Давид пророчески о Еве как сво
ей матери ,  поскольку « Ева является матерью всех жи
вущих • . 2 1 3  Но из того факта , что ему случилось родить
ся во грехе,  не следует , что рождение его греховно , 
и тем более не с:rедует, что сам он грешен.  ( 101 , 1 )  Раз
ве каждый,  отвратившийся от греха и обратившийся 
в веру, оставив греховные помыслы , не подобен вы
шедшему от своей матери в жизнь,  как это подтверж
дает один из двенадцати пророков: « Разве дам ему 
первенца моего за преступление мое и плод чрева мое
го - за грех душ и моей? » 2 1 1 (2) Все это ни в коем случае 
не противоречит завету <� плодиться и размножаться о ;  
и «  нечестивыми о о н  называет только первые импуль
сы, возникающие после рождения , проистекающие от 
неведения Бога . (3) Некоторые делают на этом осно
вании вывод , что рождение есть зло ,  однако ничто не 
мешает утверждать на этом же основании ,  что оно есть 
благо , поскольку благодаря ему мы приходим к зна
нию Бога . « Отрезвитесь , как должно ,  и не грешите ; 

щ Iub. 1 4 :  4 - 3 .  
l l  • Р н .  50 : 7 ;  G P11 . 3 :  20 . 2 • 1 M1rh . 6 : 7 . 
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ибо некоторые из вас не з нают Бога » , l • •  ясн о ,  что 
грешники. • Потому что наша брань не против крови 
и плоти,  но против духов » ,  сильных и соблазнитель
ных , • властителей этого темного мира » ; 2 1 6  для этого 
требуется терпение . ш  ( 4 )  • Я  смиряю и порабощаю 
тело мое » , - говорит Павел , - поскольку • каждый 
атлет во всем о граничивает себя » ( ограничение во 
всем означает не воздержание абсолютно от всего , но 
воздержание от того, от чего решено воздерживаться) . 
• Они делают это для получения венца тленного ,  мы 
же - нетленного » , 2 1 "  если,  конечно , победим . Ведь 
если нет соревнования,  нет и победы . ( 5) Поэтому не 
которые считают, что вдова превосходит девственн и 
цу в самоограничении ,  поскольку сознательно воздер
живается от наслаждений,  вкус ко·rорых ей известен . 

(102,  1 )  Объявив рождение злом,  они должны были 
бы и Господа ,  и Деву, которая родила его , также на
звать злом.  ( 2) Говоря так, они хулят и волю Бога . 
и таинство творения.  (3)  Отсюда проистекает и доке 
тиэм Кассиана , и [воззрения] Маркиона ,  и учение ва 
лентиниан о психическом теле.  • Люди превращают
ся в животных » ,  стремясь к совокуплению, говорят 
они .  Действительно , если мужчина,  распираемый 
вожделением , кидается на любую женщину, он дей 
ствительно ма;rо чем отличается от дикого животно 
го. • Это - откормленные кони, каждый ржет на жену 
другого » .  2 1 9  ( 4) Ес;ш принять , что змей заимствовал 
технику сексуального общения у животных , и t-My 

2 1 '  1 Cor. 1 5 :  3 4 .  2 1 1' Epl1 . 6 :  1 2 .  1 1 ' C f .  1 Cor.  7 :  6 .  
! • •  I C o r .  9 :  2 5 - 2 7 .  l l •I JЕ"Г. 5 :  8 . 
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удалось убедить Адама совокупиться с Евой таким 
образом, поскольку Перворожденным до этого подоб
ные занятия свойственны не бы;1и,  то это не что иное , 
как еще одна попытка осудить творение,  поскольку 
люди в этом случае оказываются по природе слабее 
животных и, созданные первыми, должны следовать 
примеру последних . ( 103 , 1) Если же , движимые ес
тественным инстинктом к размножению , наподобие 
бессловесных животных, соблазненные и введенные 
в заблуждение , они испытали сексуальное влечение 
ранее , чем им следовало,  то с уд Божий на тех ,  кто 
нарушил его волю, является справедливым . 

Независимо от этого , само рождение следует по 
прежнему считать святым, ведь через него возник кос
мос , вместе со всеми сущностями, творениями, ангела
ми , силами , душами, заповедями, законами , Еванге
лием и знанием Бога.  (2) « Всякая плоть - трава , и вся
кое человеческое мнение - как цвет полевой. Засыхае·г 
трава , увядает цвет , слово же Бога пребудет вове 
ки» , 220 умащая душу и соединяя ее с духом . (3 ) Смо
жет ли наше церковное устроение достигнуть своей 
цели без посредства телесного? Глава Церкви сам при
шел во плоти , хотя и « без вида и величия » , ш  дабы на
учить нас созерцать безвидные и бестелесные Божест· 
венные начала.  ( 4 )  « Древо жизни вырастает из благих 
желаний » , - говорит пророк,  уча нас, что всякое же· 
лание в живом Господе является хорошим и чисты м .  

( 1 04,  1 )  Брак мужчины и женщины , который П и ·  
с а н и е  называет « знанием » , 222  они считают грехом , 

ио Is. 40:  6 - 8 .  2 l •  Is . 5 3 :  2 .  
U l  В с м ы сл е  « И  п u з н ал Ада м ж е н у  r в о ю  Е я у  . . .  » .  C f . :  

Gеп . 2 :  9 .  
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указывая на тот факт , что употребление плода с Дре
ва познания добра и зла и нарушение заповедей так
же называется « знанием • . ( 2 )  Если это действитель
но так ,  то и истинное знание, гносис, также является 
плодом с Древа жизни.  Следовательно, плод с этого 
дерева может вкушать сознательно решившийся на 
брак.  (3) Мы уже отмечали, что брачный союз можно 
использовать и во благо , и во зло , и он является Дре 
вом познания, если мы не нарушаем заповедей .  ( 4) Кро
ме того, не излечивал ли Спаситель от страданий не 
только душу, но и тело? Если бы тело было врагом 
душе , то лечение его было бы подобно укреплению 
позиций врага у себя же в тылу. (5)  « Но то скажу вам ,  
братия ,  что плоть и кровь не могут наследовать Цар
ствия Божия, и тление не наследует нетленного " . 22:1 
Грех , будучи тленным , не имеет ничего общего с не 
тленным , то есть с праведностью. « Настолько ли вы 
глуп ы ,  - спрашивает он , - чтобы , начавши духо м ,  
ныне заканчиваете плотью? " 224 

ш 1 Cor. 1 5 :  ;5 0 .  
m G a l . 3 :  3 .  
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